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Primeiro, caminhe até a tua primeira planta e 14 observe atentamente como
escoa a agua de torrente a partir desse ponto. A chuva deve ter
transportado os grdos para longe. Siga as valas que a agua escavou, e
assim conhecera a direcdo do escoamento. Busque entdo a planta que,
nesta direcdo, encontra-se o mais afastado da sua. Todas aquelas que
crescem entre estas duas sdo para ti. Mais tarde, quando estas Ultimas
derem por sua vez graos, tu poderas, seguindo o curso das aguas, a partir
de cada umas destas plantas, aumentar o teu territério (CARLOS
CASTANEDA APUD DELEUZE E GUATTARI, p. 21-22.)



RESUMO

O estudo que aqui se apresenta, versado pela Esquizoandlise, objetiva cartografar
Mucuri, um dos distritos da cidade de Teofilo Otoni, localizado no nordeste de Minas
Gerais, com populagéo de aproximadamente 7 mil habitantes, incluindo moradores
da zona rural. Por meio de uma compreensao esquizoanalitica, cartografar Mucuri €
ler Mucuri enquanto um rizoma. Ler Mucuri como rizoma € dizer dos diversos
elementos que transversalizam e compfe essa realidade e a producdo de
subjetividades. Assim, nesse caminho, ler o distrito de Mucuri como um rizoma, €
também discutir as relacbes de producdo subjetiva. Para tanto, apresento a
esquizoandlise como chave de leitura, campo de conhecimento, producdo e
aplicagdo do mesmo, assim como uma compreensdo dos processos de
subjetivacdo. Metodologicamente a pesquisa de campo e a cartografia mostram-se
como possibilidades. A cartografia que na esquizoanalise € apresentada como
método de investigacdo da complexidade, sustenta-se na invencéo e implicacdo do
pesquisador, que ao cartografar religa a pesquisa com a vida. Assim sendo, 0
presente estudo esforgca-se por buscar o conhecimento diante a complexidade,
numa critica de ndo curvar-se a dogmas reducionistas e abrindo-se para as

multiplicidades.

Palavras Chaves: Mucuri; Cartografia; Processos de Subjetivacdo; Esquizoanalise;

Multiplicidades.



ABSTRACT

The sdudy presented here, the schizoanalysis knowledgeable, objective mapping
Mucuri, a district of city Teofilo Otoni, located in northeastern Minas Gerais, with a
population of abaut 7000 inhabitants, including rural residents. Through an
understanding schizoanalitc, mapping Mucuri Mucuri is read as a rhizome. Read
Mucuri rhizome is a true of many elements and compuunds that cross this reality and
the production of subjectivities. Thus, in this way, read the district Mucuri as a
rhizome, is also discussing the relations of the subjective. | present the
schizoanalysis as a key to reading the field of knowledge, production and application
of it, as well as an understanding of the processes of subjectification.
Methodologically the field survey and mapping show up as possibilities. The
cartography that in schizoanalys is presented as a method of investigation of
complexity, it is held in the invention ad involvement of the researcher mapping
reconnects with live. The refore, this study endeavors o seek knowledge on the
complexity, not a criticism of the bend reductionist dogmas and opening up to the

multiplicities.

Keywords: Mucuri; Cartography; Processes Subjectiity, Schizoanalysis; Multiplicities.
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1. INTRODUCAO

O que vem a se realizar com esse estudo monografico é algo para além de
um trabalho académico de conclus&o de curso. E o coroamento do que significou o
encontro de uma peculiar histéria de vida com o emblemético e intrigante saber da
Psicologia. O que vem a se desenvolver como tema é fruto de uma relacéo intima de
uma historia e seus deslocamentos.

Estudei o Ensino Fundamental e Médio na Escola Estadual de Mucuri, uma
pequena escola de um dos distritos da cidade de Tedfilo Otoni chamado Mucuri.
Situado a 32 km de Tedfilo Otoni, Mucuri estd localizado na regido nordeste de
Minas com populacao de aproximadamente 7 mil habitantes, incluindo os moradores
da parte considerada zona rural.

As condi¢cdes econdmicas, produtivas e culturais de Mucuri ndo exigem das
pessoas uma demanda de formacdo técnico-profissional altamente exigente como
ocorre nos grandes centros comerciais das grandes capitais. O conhecimento
técnico dos meios de producdo, em sua grande maioria, é passado através das
geracbes de maneira informal. A movimentacdo econdmica e produtiva é
predominantemente o pequeno comércio e o agronegocio.

Economicamente pobre e préoximo ao Vale do Jequitinhonha, em Mucuri se
evidencia uma caracteristica rustica, de pequeno vilarejo de interior, onde as
pessoas costumam viver suas vidas de modos muito simples, sem grandes
preocupacdes com as carreiras profissionais ou alguma outra espécie de formacao
técnica. Em funcéo dessas caracteristicas ndo ha profissionais graduados no ensino
de 3° grau, com excecdo de alguns poucos que predominantemente Ssao
professores. Os professores que lecionam na escola costumam ser de outra cidade
e, por serem profissionais da educacao, profissionais de ensino-aprendizado, séo
respeitados e queridos pela comunidade.

Penso que possivelmente foi ai que surgiu o meu interesse e admiracéo pelo
campo da educacado, dos estudos e do conhecimento, principalmente por ser um
meio com o qual tive maior contato e em minha época possibilitou-me pensar o
mundo para além da realidade a qual vivia. Eram os professores que nos

despertavam e nos apresentavam um mundo até entdo pouco conhecido.
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Recordo-me que no 2° ano do Ensino Médio a maioria de nos alunos, para
ndo dizer todos, ndo sabia 0 que era um vestibular. Ndo sabiamos e ndo nos era
falado a respeito, ndo havia demanda para tal. Compreensivel até, havia pouco
interesse para questdes como tais. A preocupacdo maior da comunidade era com a
sobrevivéncia e o minimo de educacao formal.

Ao contrério da grande maioria, principalmente os colegas de minha idade, fui
capturado por outras coisas, tive perspectivas diferentes. Depois de terminado o
Ensino Médio, sonhava em continuar, vislumbrava possibilidades de me ingressar
numa universidade.

Talvez tenha sido essa minha motivacdo para ingressar na universidade.
Comecei a investir esforcos para tal e como n&do havia condi¢cdo alguma de custear
uma universidade privada, procurei saber sobre outras possibilidades. O engracado
€ que mal sabia o que era uma universidade. Essa para mim, era uma realidade
muito distante, principalmente no que diz respeito a custeio financeiro.
Vislumbrando, dediquei-me aos estudos por um tempo, até que depois de inUmeras
tentativas, conquistei uma bolsa de estudos pelo “Programa Universidade Para
Todos” (ProUni). Essa foi sem duvida, uma das grandes conquistas da minha vida.
Fui o primeiro aluno da comunidade de Mucuri a conquistar uma bolsa de estudos,
na grande capital, numa das melhores universidades do pais. Sem conhecer e
pouco saber sobre a vida na grande capital me lancei nesse horizonte, inicio de
grandes transformacdes as quais passei e venho passando até hoje. Iniciei o curso
de graduagéao em Psicologia pela PUC Minas.

Ao longo desses anos de estudo, dedicacdo e transformacdes pelas quais
passei ho encontro com a Psicologia, me interessei por muitas coisas, com as quais
enxerguei possibilidades de realizacdo e atuacdo no campo. Dentre as varias
possibilidades de caminho, fui tracando o meu préprio, me dedicando mais aquilo
gue me chamava a atencdo e menos a areas com as quais tinha menor interesse.

Nesse percurso, com o passar do tempo, fui me percebendo ligado as
perspectivas que de certa forma traziam no¢des de uma Psicologia mais ampliada.
Perspectivas que pensavam a subjetividade humana numa dimensao para além de
processos intrapsiquicos e que abarcassem aspectos mais globais como o0s
processos so6cio-historico-culturais. Tive interesse em disciplinas como Filosofia,
Sociologia, Antropologia, Bases Epistemoldgicas da Psicologia, Analise

Experimental do Comportamento, Analise Comportamental Aplicada, Psicologia
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Social, Psicologia Institucional, Psicologia da Educacdo, Teoria Sistémica, Etica e
Psicologia, Psicologia e Politicas Publicas, Saude Mental e Trabalho, Perspectiva
Sacio-Histérica da Psicologia, Intervencfes Psicossociais, Psicandlise, Psicologia e
Organizacbes do 3° Setor, Clinica do Trabalho e Subjetividade e Sociedade
Contemporanea.

Dentre essas disciplinas mencionadas, me interessava bastante fazer
intercdmbios que pudessem contribuir numa visdo mais além, que me fizesse ir a
frente, considerar aspectos, variaveis, elementos que abarcassem a globalidade e
complexidade da vida humana. Identifiquei-me com a fundamentacdo do
Behaviorismo Radical. Essa espisteme considera que para se compreender o
homem ¢é preciso considera-lo como produto de trés grandes processos-histéria, a
filogénese, a ontogénese e a sociogénese que, em outras palavras, quer dizer que o
ser humano em sua complexidade enquanto ontogénese (pessoa, individualidade,
histéria de vida) € produto da interacdo entre filogénese (espécie, corpo biolbgico-
genético) e sociogénese (ambiente-social-historico-cultural-evolutivo).

Além desse ponto de vista mesclei conhecimentos de diversos campos,
sempre buscando essa articulacdo maior. Também me identifiquei com a Teoria
Sistémica e seu principio de investigacdo da complexidade. Nesse campo me
chamou a atencéo o epistemélogo da complexidade, assim chamado, Edgar Morin e
o epistemologo da comunicacdo, Gregory Bateson.

Nessas idas e vindas, nesses passeios sobre esses diversos campos, sempre
aberto a conectar-me ao complexo e tendo como intercessor o atual orientador
desse trabalho, conheci a Esquizoandlise, campo pelo o qual fui afetado e enxerguei
possibilidades tedrico-metodoldgicas para fundamentar o presente estudo.

O estudo monografico que aqui se apresenta, tem como objeto de estudo o
distrito de Mucuri, e no caminho de investigacdo que prima pela complexidade,
apoia-se na esquizoanalise como chave de leitura.

Acredito que estudar a realidade do distrito de Mucuri seja uma tentativa de
buscar o conhecimento diante a complexidade, além de possibilitar-me, enquanto
futuro profissional, problematizar questdes que dizem respeito a0 compromisso
ético, politico e social da Psicologia enquanto ciéncia e pratica.

Creio ainda que esses compromissos dizem de uma psicologia ampliada que,

como ciéncia, a todo o momento deve manter-se critica, pensando e repensando
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seus saberes, com o cuidado devido para ndo curvar-se a saberes hegemonicos,
qgue em grande medida comprometem a leitura da realidade e subjugam minorias.

A problematica que norteia o trabalho é: como ler Mucuri enquanto rizoma ha
perspectiva esquizoanalitica e suas relacées de producdo de subjetividade? Assim,
0 estudo objetiva ler Mucuri como rizoma e, nessa leitura, enfatizar a discusséao das
relacbes de producéo de subjetividades, as relacbes que permitem os processos de
subjetivagao.

Por meio de pesquisa bibliografica, pesquisa de campo e documental,
utilizando a cartografia como método de pesquisa e analise, que nas palavras de
Gomes (2010) resgata a dimensdo subjetiva da producdo e criagcdo de outros
saberes, busco na diversidade de vozes do distrito de Mucuri através de entrevistas,
observacéo direta e analise de documentos, mapear essa realidade.

A escolha dos entrevistados, que se deu em consonancia aos principios do
rizoma, primou por estratificar uma amostra o mais heterogénea possivel, na qual
busquei fazer concordancia as multiplicidades e polifonias do rizoma Mucuri.

De forma a capturar também as linhas de fuga, procurei criar uma atmosfera
em que as entrevistas acontecessem de maneira flexivel, baseadas em alguns
momentos, no principio de associagdo livre. As entrevistas foram gravadas,
transcritas e analisadas em seu contetudo por meio da Anélise de Contetdo.

As perguntas orientadoras das entrevistas foram: O que € Mucuri pra vocé?
Como é viver em Mucuri? e Como € ser em Mucuri morador antigo / lavadeira /
caboclo da roca / assistente social / aluna da escola / professor/ moradora
homossexual/ comerciante/ visitante da praca/ pastor/ bijuseira / universitario?

Sendo assim, o capitulo que segue a esta introducéo - A Esquizoanalise e as
territorialidades desterritorializantes - apresenta a esquizoandlise como chave de
leitura, campo de conhecimento, producao e aplicagdo do mesmo, assim como seu
matiz politico e protagonistas: Gilles Deleuze e Feliz Guatarri. O capitulo também
apresenta o0 conceito de rizoma e 0s principios que o orientam: o principio de
conexao, de heterogeneidade, de multiplicidades, de ruptura a-significante, de
decalcomania e de cartografia. Ainda sobre a cartografia, que na esquizoanalise
mostra-se como principio e método, o capitulo apresenta contribuicbes de outros
estudiosos do método cartografico.

O capitulo apresenta ainda uma discussdo da subjetividade enquanto

processo que, tal qual o rizoma, esta conectada a tudo que nos rodeia. A
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subjetividade, entendida a partir da esquizoandlise como agenciamento coletivo da
enunciacao, encontra-se em determinagdes coletivas de varias espécies. Ao discutir
a subjetividade sob a perspectiva dos agenciamentos de enunciacdo, problematizo
as contribuicbes de Bakhtin no entendimento da enunciacdo e das dimensdes
signico ideoldgica como operadoras dos processos de subjetivacéo.

O terceiro capitulo - Cartografias de Mucuri - refere-se propriamente ao
mapeamento do distrito de Mucuri, onde ao narrar, busco elementos historico-
simbdlicos da exploracdo do Vale do Mucuri que, embutidos no contexto brasileiro
onde predominou uma politica de ocupacdo de espacos, culminou nas condicdes
para o nascimento de Mucuri como povoado. Ao tecer e narrar esses diferentes
elementos histérico-simbdlicos e suas marcas, busco também falar de Mucuri a partir
de suas varias vozes: o Morador antigo, a Lavadeira, o Caboclo da roca e sua
Esposa, a Assistente Social, a Aluna da escola, o Professor, a Moradora
homossexual, o0 Comerciante, os Visitantes da praca, o Pastor, a Bijuseira e seu Pai
e o Universitario.

O terceiro capitulo apresenta ainda as multiplicidades polissémicas e
polifnicas de Mucuri, mais especificamente ao caminho da cartografia e das
dimensdes multiplas do entrecruzamento Mucuri e Esquizoanalise.

Para concluir, discuto a importancia do estudo de Mucuri na producao de
conhecimento para a Psicologia. Problematizo a importancia do estudo de
realidades sécio-historico-culturais no entendimento da subjetividade que,
especialmente, convocam a Psicologia a sua responsabilidade e compromisso ético,
politico e social. Problematizo ainda a importancia do entendimento signico-
ideologico como operadores dos processos de subjetivacdo, bem como sua

importancia a Psicologia.
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2. A Esquizoandlise e as territorialidades desterritorializantes

A esquizoandlise, protagonizada por Gilles Deleuze e Félix Guattari, € um
campo de conhecimento, producdo e aplicacdo do mesmo. A esquizoanalise
conversa com diferentes campos de saber e, em sua multiplicidade e
transversalidade, pode encontrar com distintos espacgos da producdo humana. Gilles
Deleuze, fildsofo, escreveu sobre cinema, logica, artes plasticas, politica, estética,
literatura, pintura, histéria, dentre outros. Ja Félix Guattari, jornalista, musico,
psicanalista, aluno de Jaques Lacan, criador da analise institucional e militante
politico de esquerda, escreveu também sobre os mais variados temas, dentre os
quais se destacam, salde mental, psicandlise, semiética, cinema, politica, economia
e 0 panorama do mundo atual.

Segundo Baremblitt,

a obra desses autores é muito dificil ou impossivel de situar em um género
dos j& conhecidos. Como se pode apreciar pela trajetéria intelectual e pelos
titulos de seus escritos, eles trataram de quase todas as especialidades
importantes, mas sempre de maneira original, buscando interpenetracfes
dos campos e dos conhecimentos, mas sem abandonar nunca um matiz
politico, que perpassa toda a sua producéo. (BAREMBLITT, 2010, p. 109)

Ainda segundo Baremblitt, a esquizoanalise é

um processo de investigacdo, de producdo de saberes e de aplicacdo dos
mesmos, para transformar o mundo (no sentido tanto da organizacdo social,
politica econémica, da subjetividade dos “humanos” e ainda das maquinas
gue modificam a relagdo ser humano-natureza). A esquizoanalise ndo tem
necessariamente que ser feita por especialistas e, além disso, cada um faz
a sua maneira, a partir da insercdo social que tenha e da causa em que
esteja envolvido nas lutas do mundo (sexual, artistica, politica, industrial,
militar etc.). (BAREMBLITT, 2010, p. 113)

Segundo Baremblitt (2010), a esquizoandlise se ocupa fundamentalmente
com uma raspagem. A partir de um trabalho tedrico e operacional, consiste em
demolir as entidades da superficie de registro-controle que afetam o territério em
gue se movem os agentes implicados. Em outras palavras, esta raspagem se apoia
em entender e denunciar a logica de dois valores, o Bem e o Mal, com os quais
costumamos definir o que € normal e 0 que ndo € em meio as inumeras

singularidades.
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A esse respeito, Deleuze e Guatarri evocam Espinoza, um de seus
intercessores, ao falar dessa questao. Os valores do bem e do mal em Spinoza n&o
tem sentido, uma vez que sado essencialmente finalidades de criaturas finitas.
Problematizar o mundo sob esses valores, que sao incorporados como eminentes, é
diminuir a poténcia do agir humano. Longe disso, dessa légica moral, Espinoza diz
dos bons e dos maus encontros, que remetem nao aos valores, mas a aumentos e
diminuicbes da poténcia do agir. E nesse matiz que versa o trabalho da
esquizoandlise, entender e denunciar, 0 que desses valores afetam a poténcia do

agir singular.

A esquizoandlise incide na luta

pelos direitos dos emigrantes ilegais, dos trabalhadores, das mulheres,
enfim, de todas as minorias dominadas, exploradas e marginalizadas. [...]
Também inclui um trabalho de destituicdo das leis que justificam os impérios
dessas entidades pautadas em valores transcendentes, eminentes,
sobrecodificados ou axiomatizados e dos preconceitos que afetam as
singularidades. (BAREMBLITT, 2010, p. 114).

Dizer o que vem a ser essa “Opera Magna”, como se refere Baremblitt (2010)
a esquizoanalise, ndo é um trabalho facil, mas arriscado. Isso pelo seu carater
difuso, complexo, multiplicitario, polissémico e polifénico. Baremblitt (2010) comenta
gue a esquizoanalise parte da psicanalise e do materialismo historico e, porém,
como um rizoma, filia-se e se conecta a diversos outros campos, contextos e
saberes.

As pluralidades presentes na esquizoanalise evocam a concepc¢ao de rizoma
da biologia, reafirmando sua dimensdo plural. O conceito de rizoma, na
esquizoandlise, se caracteriza como um estrangeiro interligado. Em seu territério
ramificado, desterritorializando, territorializando em outros campos e, por
conseguinte, em movimento de reterritorializacdo, a esquizoanalise em fluxo
continuo, rizomatiza o0 seu arcabouco tedrico conceitual. Em outras palavras a rede-
rizoma-esquizoanalise desconecta suas linhas e, conectando a outras linhas-raizes-
saberes-contextos, novamente reconecta trazendo para si novos saberes.

Advindo do territorio da botanica nas palavras de Barembilitt,

0 rizoma [...] ndo tem um centro ou um tronco a partir do qual se pode
constatar que se desenvolveu; seus tubérculos estdo disseminados e
intrincados com suas prolongacoes, talos e raizinhas, seus limites externos
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ndo sdo passiveis de ser circunscritos, suas células ndo tem membranas e
seus processos metabdlicos apresentam causas que se expressam em
efeitos a distdncia sem que seja possivel determinar os mecanismos e
veiculos de transmissdo. (BAREMBLITT, 2010, p.140).

O conceito de rizoma orienta-se por meio de principios fundamentais. Sao
eles: o Principio de Conexdo, o Principio de Heterogeneidade, o Principio de
Multiplicidade, o Principio de Ruptura A-Significante, o Principio de Decalcomania e
o Principio de Cartografia.

O Principio de Conexdo remete a perspectiva de que qualquer ponto do
rizoma pode ser conectado a qualquer outro e deve sé-lo. O Principio de
Heterogeneidade remete a perspectiva do diferente, ou seja, a perspectiva de que
em seus movimentos, o rizoma se conecta aos mais variados e diferentes “outros”,
gue podem ser fatos, elementos, signos, ndo signos, espacos. Os principios de
conexdo e heterogeneidade possibilitam Deleuze e Guatarri (1995), recorrerem a
uma cadeia semidtica, onde esta como rizoma, aglomera e conecta atos muitos
diversos: linguisticos, perceptivos, mimicos, gestuais, cogitativos entre outros. A
dimensdo semiotica aqui diz respeito a tudo que pertence ao universo do signo e

suas variagoes.

O Principio de Multiplicidade remete a perspectiva das dimensdes, das
grandezas e das determinacdes do rizoma. Segundo Deleuze e Guatarri (1995),
numa multiplicidade n&o ha sujeito nem objeto. O rizoma multiplicidade, “ndo é feito
de unidades, mas de dimensdes, ou antes de direcbes movedicas. Ele ndo tem
comeco nem fim, mas sempre um meio pelo qual ele cresce e transborda”
(DELEUZE; GUATARRI, 1995, p. 32)

Segundo Deleuze e Guatarri (1995) as multiplicidades ndo crescem sem que
mude sua natureza. Recorrendo a ideia de agenciamento, Deleuze e Guatarri falam

que

0 agenciamento € precisamente este crescimento das dimensbes da
multiplicidade que muda necessariamente de natureza & medida que ela
aumenta suas conexdes. [..] Um agenciamento em sua multiplicidade
trabalha forcosamente, ao mesmo tempo, sobre fluxos semiéticos, fluxos
materiais e fluxos sociais. [...] Um agenciamento p8e em conexao
multiplicidades. (DELEUZE; GUATARRI, 1995, p.17-34).

A dimensao da multiplicidade nos aponta as cadeias moleculares, a dimensao

“dos fluxos, dos devires, das transigcdes de fases, das intensidades” (GUATARRI;
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ROLNIK, 2000, p. 321). O molar, que “corresponde as estratificacdes que delimitam
objetos, sujeitos, representacdes e seus sistemas de referéncia” (GUATARRI;
ROLNIK, 2000, p. 321) se da ao contrario do molecular. Os fluxos moleculares,

guando operados via agenciamento, compde as transversalidades.

Segundo Deleuze e Parnet (1998), o molecular é travessia, € linha de fuga,
que ao produzir algo real, cria vida.
Uma fuga é uma espécie de delirio. Delirar é exatamente sair dos eixos
(“como pirar” etc.). Ha algo de demoniaco, ou deménico, em uma linha de
fuga. Os demonios distinguem-se dos deuses, porque os deuses tem
atributos, propriedades e funcdes fixas, territorios e codigos: eles tem haver
com eixos, com os limites e com os cadastros. E préprio do demdnio saltar
os intervalos, e de um intervalo a outro. [...] Sempre hé traicdo numa linha

de fuga. [...] Trai-se as poténcias fixas que querem nos reter, as poténcias
estabelecidas da terra. (DELEUZE; PARNET, 1998, p. 53)

O Principio de Ruptura A-Significante remete a perspectiva de que o rizoma
pode ser rompido, quebrado e a qualguer momento, retomar-se. Como explicitam
Deleuze e Guatarri,

todo rizoma compreende linhas de segmentaridade segundo as quais ele é
estratificado, territorializado, organizado, significado, atribuido. [..]]
Compreende também linhas de desterritorializacao pelas quais ele foge sem
parar”. (DELEUZE; GUATARRI, 1995, p.18).

Esse principio de ruptura a-significante incide necessariamente sobre as
linhas de segmentaridade da rede-rizoma. As linhas segmentares, ou linhas
estratificadas, ou as também designadas linhas duras, estdo sujeitas de sofrerem
ruptura e, assim, transformarem-se em linhas flexiveis, de fuga, ou de
desterritorializacdo. Acontece ruptura no rizoma cada vez que uma linha dura
explode numa linha de fuga. (DELEUSE; GUATARRI, 1995).

Ainda sobre as rupturas, Deleze e Guatarri ressaltam:

faz-se uma ruptura, traca-se uma linha de fuga, mas corre-se sempre o risco
de reencontrar nela organizacfes que reestratificam o conjunto, formacdes
gue dao novamente o poder a um significante, atribuic6es que reconstituem
um sujeito. [...] Os grupos e os individuos contém microfacismos sempre a
espera de cristalizacdo. (DELEUZE; GUATARRI, 1995, p. 18).

O Principio de Decalcomania remete a perspectiva de mostrar justamente o

gue o rizoma nao €, ou seja, 0 nao decalque. O rizoma néo deve ser explicado

baseado em nenhum modelo estrutural ou gerativo. “O rizoma € uma
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antigenealogia”. (DELEUZE; GUATARRI, 1995, p.20). Ele se aproxima ao que
poderiamos chamar de evolucdo a-paralela, que em si afasta-se aos modelos de
descendéncia arborecente.

A evolucdo a-paralela ocorre ndo somente por imitacdo-decalque, por
esquemas de descendéncia baseados na légica da arvore, mas sobretudo por
transbordamentos, em que elementos heterogéneos, encadeados transversalmente,
compde 0 movimento um do outro.

O transbordamento € um “condensado de coexisténcias, um simultaneo de
acontecimentos” (DELEUZE, 1998, p. 268). Ele se da por meio de séries divergentes
némadas. Segundo Deleuze (1998), no transbordamento h& uma diferenca
interiorizada, na qual a identidade do diferente € a poténcia primeira. “A identidade
subsiste, mas é produzida por uma lei que complica todas as séries” (DELEUZE,
1998, p. 268). O transbordamento se da por meios “completamente diferentes
daqueles que acham em ac&o no modelo. E constituido por uma disparidade, sobre
uma diferenga, ele interioriza uma dissimilitude”. (DELEUZE, 1998, p. 263)

Como ressaltam Deleuze e Guatarri,

existem estruturas de arvore ou de raizes no rizoma, mas inversamente, um
galho de arvore ou uma divisdo de raiz podem recomecar a brotar em
rizoma. [...] Um traco intensivo comec¢a a trabalhar por sua conta, uma
perspectiva alucinatéria, uma sinestesia, uma mutacdo perversa, um jogo
de imagens se destacam e a hegemonia do significante é colocada em
guestao. Semibticas gestuais, mimicas, ludicas, etc. retomam sua liberdade
na crianga e se liberam do “decalque”, da competéncia dominante da lingua
do mestre — um acontecimento microscépico estremece o equilibrio do
poder local. (DELEUZE; GUATARRI, 1995, p. 24).

Ainda segundo Deleuze e Guatarri,

0 pensamento ndo é arborecente. [...] O que se chama equivocadamente de
“dendritos” ndo assegura uma conexao dos neurdnios num tecido continuo.
A descontinuidade das células, o papel dos axoénios, o funcionamento das
sinapses, a existéncia de microfendas sinapticas, o salto de cada
mensagem por cima dessas fendas fazem do cérebro uma multiplicidade
gue, no seu plano de consisténcia ou em sua articulagdo, banha todo um
sistema probabilistico incerto. (DELEUZE; GUATARRI, 1995, p.25).

O pensamento rizomatico contrapde a dimensao binaria expressada na logica
dicotbmica. O pensamento rizomatico ao invés de separar, aglutina, conecta e, como

multiplicidade, nao separa sujeito de objeto. Este pensamento se define “pelo fora:
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pela linha abstrata, linha de fuga, ou de desterritorializacdo segundo a qual elas
mudam de natureza ao se conectarem as outras”. (DELEUZE; GUATARRI, 1995, p.
17).

No que concerne as nocOes de territorializacdo, desterritorializacdo e

reterritorializacdo na esquizoanalise, para Guatarri e Rolnik,

a nocao de territorio é entendida aqui num sentido mais amplo. [...] Os seres
existentes se organizam segundo territérios que os delimitam e os articulam
aos outros existentes e aos fluxos cosmicos. O territério pode ser relativo
tanto a um espaco vivido, quanto a um sistema percebido no seio do qual
um sujeito se sente em “casa”. O territério € sinbnimo de apropriagéo, de
subjetivacdo fechada em si mesma. Ele é o conjunto dos projetos e das
representacdes nas quais vai desembocar, pragmaticamente, toda uma
série de comportamentos, de investimentos, nos tempos e nos espagos
sociais, culturais, estéticos, cognitivos. O territorio pode se desterritorializar,
isto &, abrir-se, engajar-se em linhas de fuga e até sair de seu curso e se
destruir. A reterritorializacdo consistird numa tentativa de recomposicéo de
um territério engajado num processo desterritorializante [de fugal].
(GUATARRI; ROLNIK, 2000, p. 323)

Num plano global é possivel uma constatacdo, que é como o modelo da
arvore dominou a realidade-territério e “todo o pensamento ocidental da botanica a
biologia, a anatomia, mas também a gnosiologia, a teologia, a ontologia, toda a
filosofia...: o fundamento raiz’ (DELEUZE; GUATARRI, 1995, p. 28). Diferente do
ocidente é o oriente, que apresenta outra figura: a relacdo com a estepe e o jardim,

vegetacao rasteira, graminea, que se difunde nas mais variadas direcées.

A é&rvore é filiacdo, mas o rizoma € alianca, unicamente alianca. A &rvore
impde o verbo “ser”, mas o rizoma tem como tecido a conjungéo “e... e... e...”.
Héa nessa conjuncao for¢ca suficiente para sacudir e desenraizar o verbo ser.
O que conta € que a arvore-raiz e o rizoma canal ndo se opdem como dois
modelos: um age como modelo e como decalque transcendente, mesmo que
engendre suas proprias fugas; o outro age como processo imanente que
reverte 0 modelo e esboga um mapa, mesmo que constitua suas proprias
hierarquias, e inclusive suscite um canal despético. (DELEUZE; GUATARRI,
1995, p. 31-36).

O Principio de Cartografia remete a perspectiva do mapa. O rizoma é tal qual
o mapa. “O mapa € aberto, é conectavel, em todas as suas dimensdes,
desmontéavel, reversivel, suscetivel de receber modificacbes constantemente”.
(DELEUZE; GUATARRI, 1995, p.22). Esta é talvez uma das caracteristicas que

apontam para as multiplas entradas existentes num rizoma.
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A cartografia na esquizoandlise € apresentada como método de estudo que
possibilita, por meios das diferencas, mapear territorios e realidades. O termo
cartografia € proveniente de especialidades da geografia e foi registrado pela
primeira vez em 1839 por Visconde de Santerém, importante nome da historiografia
portuguesa, numa carta enderecada ao historiador brasileiro Francisco Adolfo
Vernhagem.

De acordo com o Atlas Geografico Escolar do Instituto Brasileiro de Geografia

Estatistica- IBGE, o termo é definido como

conjunto de estudos e operagfes cientificas, artisticas e técnicas baseados
no resultados de observacdes diretas ou analise de documentacdo, com
vistas a elaboracéo de cartas, projetos e outras formas de expresséo, assim
como sua utilizagdo”. (INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA
ESTATISTICA, 2011).

Como método, a cartografia se objeta as propriedades quantitativas, que
segundo Kirst, nas palavras de Gomes (2010), designa o terreno de forma estéatica e
extensa, e aproxima-se de uma nocdo de cunho dindmico que procura capturar

intensidades.

Sendo assim, o carater instituinte da cartografia se vincula a explicitagéo de
sensacdes, percepcdes, afetos, aquilo que faz com que o sujeito se sinta
afetado pelo seu objeto de estudo, pela leitura, pela prética profissional ou
pelo amor. (GOMES, 2010, p. 18).

Sobre o0s objetivos e sua extensdao ao campo das ciéncias humanas, o
método cartografico, enquanto possibilidade de pesquisa e analise, busca “arrancar
0 percepto das percepcodes, do objeto e dos estados de um sujeito percipiente. Bem
como o afeto das afeccdes, passagem de um afeto ao outro”. (KIRST apud GOMES,
2010, p. 19).

Ainda segundo Gomes:

para se aproximar desse objetivo, o cartégrafo procura afirmar-se através
do encontro com o objeto e ndo no distanciamento dele, trabalhando
conceitos e ideias como letra; registro; vibragfes histdricas e socioculturais
da subjetividade. (GOMES, 2010, p. 19).

Recorrendo a Romagnoli (2009) e a seus estudos sobre o método

cartografico, esta diz que a cartografia vem sendo utilizada em pesquisas de campo
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para o estudo da subjetividade, e se apresentado como ferramenta de investigagéo,
precisamente para abarcar a complexidade: “zona de indeterminagdo que a
acompanha, colocando problemas, investigando o coletivo de forcas em cada
situacdo, esforcando-se para nao se curvar aos dogmas reducionistas”
(ROMAGNOLLI, 2009, p. 169).

Distante de estabelecer alguma cisdo ou mesmo dicotomia, a cartografia,
mais do que procedimentos metodoldgicos delimitados, “indaga o objeto de estudo a
partir de uma fundamentacéo proépria, afirmando uma diferenca, em uma tentativa de
reencontrar o conhecimento diante da complexidade” (ROMAGNOLI, 2009, p.169)

A cartografia afasta-se ao paradigma moderno fundamentado em cisbes e
dicotomias e “traz um novo patamar de problematizagdo, contribuindo para a
articulacdo de um conjunto de saberes, inclusive outros que ndo apenas o cientifico,
e favorecendo a revisdo de concepcbes hegembnicas e dicotdmicas”.
(ROGMANOLLI, 2009, p.169).

Nessa proposta que € transdisciplinar,

o papel do pesquisador € central, uma vez que a produgdo de conhecimento
se da a partir das percepcdes, sensacdes e afetos vividos no encontro com
seu campo, seu estudo, que ndo é neutro, nem isento de interferéncias e,
tampouco, é centrado nos significados atribuidos por ele. [...] A cartografia
parte ainda de outra leitura da realidade, pois ndo quer s6 buscar o
gualitativo, mas também romper com a separacgédo sujeito e objeto. [...] Essa
vertente, convoca a imanéncia, a exterioridade das for¢cas que atuam na
realidade, buscando conexdes, abrindo-se para o que afeta a subjetividade.
(ROMAGNOLLI, 2009, p. 170)

Ainda segundo Romagnoli,

nesse contexto, cada pesquisador e cada objeto de estudo habitam um
“‘meio”, circulam em formas de se relacionar, constituindo um territério que
envolve marcas, estratos, conexdes, relacfes. Sado as circunstancias, os
elementos que se estabelecem entre os encontros que podem ou nao trazer
outras marcas, romper com sentidos conhecidos e fundar outros
impensaveis. Logo, s8o essas relacdes que devem ser mapeadas no
método cartografico, para se conhecer a realidade em sua complexidade.
[...] Cartografar € mergulharmos nos afetos que permeiam 0s contextos e as
relagfes que pretendemos conhecer, permitindo ao pesquisador também se
inserir na pesquisa e comprometer-se com 0 objeto pesquisado, para fazer
um tragado singular do que se propde a estudar.

(ROMAGNOLI, 2009, p.171)

Sendo assim, no tecer de fios, por meio de conexdes, desconexdes e novas

conexdes, diferentes elementos, signos e espacos, o0 método cartografico permite o
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compor da rede, do territério e da realidade ramificada enquanto rizoma. Esse modo
complexo de lidar com a realidade, sobretudo a partir da esquizoanalise, sustenta-se
na invencao e na implicacdo do pesquisador, que ao cartografar, religa a pesquisa
com a vida. (ROMAGNOLLI, 2009).

Deste modo, atravessado pelos principios acima mencionados, temos o
agenciamento do rizoma-rede, feito ndo por posicdes que remetem as estruturas,
mas por linhas, somente linhas, que podem ser segmentadas, estratificadas,
significadas, mas também por linhas de fuga, linhas desterritorializantes, flexiveis,
encontradas no plano da dimensdo, das grandezas, e sob a qual ele é
multiplicidade.

Enquanto rizoma pode-se pensar também a subjetividade. A subjetividade no
campo da esquizoanalise € pensada sob a perspectiva da rede, que com suas
linhas: duras e de fuga, esta conectada, ou melhor, agenciada a tudo que nos
rodeia. Essa concepcado contrap8e a ideia classica de individuo que o nome ja diz,
nao dividido, e perpassando a nocédo de sujeito, repousa sobre o que podemos
designar como agenciamento coletivo de enunciacdo. Sobre o agenciamento
coletivo Guattarri e Rolnik afirmam: “o agenciamento coletivo ndo corresponde nem
a entidade individuada nem a uma entidade social pré-determinada” (GUATTARI;
ROLNIK, 2000, p. 31).

Nessa passagem, podemos dizer que a subjetividade encontra-se em
circulagdo nos conjuntos sociais, “ela € o0 resultado do entrecruzamento de
determinagdes coletivas de varias espécies” (GUATARRI; ROLNIK, 2000, p. 34)

Segundo Guatarri e Rolnik (2010) a subjetividade é essencialmente fabricada,

modelada e produzida por uma multiplicidade de agenciamentos sociais.

Os processos de subjetivacdo, de semiotizacdo — ou seja, toda a producao
de sentido, de eficiéncia semidtica — ndo sdo centrados em agentes
individuais (no funcionamento de instancias intrapsiquicas, egoicas,
microssociais), nem em agentes grupais. Esses processos sao duplamente
descentrados. Implicam o funcionamento de maquinas de expressao que
podem ser tanto de natureza extrapessoal, extra individual (sistemas
maquinicos, econdmicos, sociais, tecnolégicos, iconicos, ecologicos,
etoldgicos, de midia, enfim sistemas que ndo sdo mais imediatamente
antropolégicos), quanto de natureza infra-humana, infrapsiquica,
infrapessoal, (sistemas de percepcédo, de sensibilidade, de afeto, de desejo,
de representacdo, de imagens, de valor, de modos de memorizacdo, de
producdo ideica, sistemas de inibicdo, e de automatismos, sistemas
corporais, organicos, bioldgicos, fisiologicos, etc). (GUATTARI; ROLNIK,
2000, p. 31).
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Em outras palavras, a subjetividade € produto de uma multiplicidade de
agenciamentos de enunciagdo que, por sua vez, ndo se centram sobre individuo ou
grupos, mas no entrecruzamento, do que Guatarri e Rolnik (2000) chamam de
processos duplamente descentrados. Ou seja, processos que implicam maquinas de
expressdo que podem ser de natureza extrapessoal tanto quanto de natureza
infrapessoal.

Ao trabalhar a questéo da subjetividade, somos levados a fazer uma distincao
no que diz respeito a essa compreensado. Na esquizoanalise o que chamamos de
ideologia, € a subjetivacdo, ou producdo de subjetividade, que permite-nos
compreender a dimenséo ideolégica como produtora de subjetividades-sujeitos.

Ao discutir a subjetividade sob a perspectiva dos agenciamentos coletivos de
enunciagdo e a ideologia como produtora de subjetividade-sujeitos, nos
aproximamos de Bakhtin, que ao ampliar a discussao, traz elementos consistentes
no entendimento da dimensdo signico-semidtica da subjetividade enquanto
enunciacdo. Antes de tudo, dimensdo semidtica aqui, diz respeito a tudo que
pertence ao universo do signo e suas variacoes. Inclui toda e qualquer dimenséao
simbdlica: dimenséo da palavra, dimenséo significante, dimensao da fala, dimenséao
da enunciacdo, dimensado semantica, dimensdo da linguagem, dimensé&o cultural,
todas essas, que por sua vez, sdo dimensdes ideoldgicas e de natureza social. “A

ideologia € um reflexo das estruturas sociais” (BAKHTIN, 2010, p. 15)

Como afirma Bakhtin,

tudo que é ideol6gico, possui um valor semidtico. [...] Cada signo ideolégico
€ ndo apenas um reflexo, uma sombra da realidade, mas também um
fragmento material dessa realidade. Todo fendmeno que funciona como
signo ideolégico tem uma encarnagdo material, seja como som, como
massa fisica, como cor, como movimento do corpo ou como outra coisa
qualquer. (BAKHTIN, 2010, p.33)

7

A enunciacdo é compreendida por Bakhtin como uma réplica do didlogo
social, “¢ a unidade base da lingua. [...] Ela é de natureza social, portanto
ideologica”. (BAKHTIN, 2010, p.16). Nessa direcdo ele afirma: “Os sistemas
semidticos servem para exprimir a ideologia e sdo, portanto, modelados por ela. A
palavra é o signo ideologico por exceléncia; ela registra as menores variagdes das
relagdes sociais” (BAKHTIN, 2010, p.16). Explica Bakhtin:



25

se a lingua é determinada pela ideologia, a consciéncia, portanto o
pensamento, a atividade mental, que sdo condicionados pela linguagem,
sdo modelados pela ideologia. Contudo, todas estas relacdes séo inter-
relacdes reciprocas, orientadas, é verdade, mas sem excluir uma contra
acdo. (BAKHTIN, 2010, p. 16)

Ainda de acordo com Bakhtin,

0s signos sdo o alimento da consciéncia individual, a matéria de seu
desenvolvimento, ela reflete sua logica e suas leis. A légica da consciéncia
€ a logica da comunicacao ideoldgica, da interacdo semiotica de um grupo
social. Se privarmos a consciéncia do seu conteido semiético e ideoldgico,
ndo sobra nada. A imagem, a palavra, o gesto significante, etc. constituem
seu Unico abrigo. Fora desse material, ha apenas o simples ato fisioldgico,
ndo esclarecido pela consciéncia, desprovido dos sentidos que o0s signos
Ihe conferem. (BAKHTIN, 2010, p. 36)

A partir de Bakhtin (2010) € possivel compreender que existem diferencas
profundas nas dimensdes semidtico-ideoldgicas, pois o0s variados sistemas
semidticos, refratam e refletem realidades completamente diferentes, como as
realidades "do simbolo religioso, da férmula cientifica e da forma juridica, etc. Cada
campo de criatividade ideoldgica tem seu préprio modo de orientacdo para a
realidade e refrata a realidade a sua prépria maneira.” (BAKHTIN, 2010, p. 33)

Sendo assim, 0 mecanismo subjetivo de compreensdao, a partir da perspectiva
bakhtiniana (2010), é na cadeia ideoldgica seja ela qual for, aproximar um signo do
outro, € fazer conexdes entre fatos, elementos e espacos, que por sua vez, podem
estar contidos em signos. As conexdes costumam e podem ser as mais diversas,
nenhuma legitima o que realmente é o real. Porque o0 que passa a ser no signo, so é
sobre pontos de vista. O real, o que existe de fato tal qual se apresenta e é
universal, existe por detras, estd fora do signo, e ndo o nomeamos, apenas
sentimos. O real se apresenta em dimensdes, intensidades e vibra em movimentos e
em fluxos moleculares. Ele € multiplicidades. “E essa cadeia de criatividade e
compreensao ideoldgicas, deslocando-se de signo em signo para um novo signo, é
unica e continua”. (BAKHTIN, 2010. p. 34)

Ja& no que Guatarri e Rolnik (2000) se referem como maquinas de expressao,
evidencia precisamente a dimensdo econdmica e industrial da subjetividade que,

como foi demostrado acima, é fabricada, modelada e inclusive pode ser consumida.

As maquinas de producéo da subjetividade [signos-ideoldgicos] variam. Em
seus sistemas tradicionais, por exemplo, a subjetividade é fabricada por
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maquinas mais territorializadas, na escala de uma etnia, uma corporagdo
profissional, de uma casta. JA4 no sistema capitalistico, a producdo é
industrial e se da em escala internacional (GUATARRI; ROLNIK, 2000, p.
25)

No que se refere ao sistema capitalistico, Guatarri e Rolnik (2000) falam que
este sistema j& dominou todos os modos de subjetivagdo. Eles argumentam que nédo
h& contraposicdo entre as relacbes de producdo econdmica e as relacdes de
producado subjetiva. Ao mesmo tempo que se produz um trabalho material se produz

um trabalho semiético. No entanto, ressaltam que

essa producdo de competéncia no dominio semibtico depende de sua
confeccdo pelo campo social como um todo: é evidente que para fabricar
um operario especializado ndo ha apenas a interven¢cdo das escolas
profissionais. Ha tudo o que passou antes, na escola primaria, na vida
doméstica — enfim, ha toda uma espécie de aprendizado que consiste em
ele se deslocar na cidade desde a infancia, ver televisdo, enfim, estar em
todo um ambiente maquinico. (GUATARRI; ROLNIK, 2000, p. 27)

Ainda sobre esse entrecruzamento das relacbes de producéo econdmica e
das relagbes de produgdo subjetiva, Guatarri e Rolnik afirmam: “a producdo de
subjetividade constitui matéria-prima de toda e qualquer produgédo”. (GUATARRI,
ROLNIK, 2000, p. 28). E prosseguem: “a produgao de subjetividade encontra-se, e
com peso cada vez maior, no seio daquilo que Marx chama de infraestrutura
produtiva” (GUATARRI; ROLNIK, p. 28). Ou seja, nas forcas produtivas, nas
relacdes de producdo social. Esse aspecto de infraestrutura produtiva nos leva a
dimensao micropolitica, que corresponde aos diferentes modos de producao social,
e que nao situa-se em termos da representacdo, mas, como referido, situa-se no
ambito da producéo de subjetividade.

Assim, nessa perspectiva, a subjetividade é compreendida enquanto um
processo. Processo que, segundo Guattarri e Rolnik (2000), apresenta-se num
encadeamento continuo de fatos e de operacdes que podem levar a outras
sequéncias de fatos e operacdes. O processo “implica a ideia de ruptura permanente
dos equilibrios estabelecidos”. (GUATTARI; ROLNIK, 2000, p. 321).

O processo de subjetivacdo, inacabado e com seus atravessamentos,
transversalidades, esta sempre num vir a ser. E algo em constante afetagéo, que é

produzido e se produz mutuamente.
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Tudo o que é produzido pela subjetivacéo capitalistica [signos-ideoldgicos-
capitalistas] - tudo o que nos chega pela linguagem, pela familia e pelos
equipamentos que nos rodeiam — ndo é apenas uma questao de ideia, ndo
€ apenas uma transmissao de significacdes por meio de enunciados
significantes. Tampouco se reduz a modelos de identidade ou a
identificacdo com polos maternos, paternos, etc. Trata-se de sistemas de
conexao direta entre as grandes maquinas produtivas, as grandes maquinas
de controle social e de instancias psiquicas que definem a maneira de
perceber o mundo. (GUATTARI; ROLNIK, 2000, p. 27)

A esse aspecto da subjetivacdo produzido pelo sistema capitalista, Guatarri e
Rolnik (2000) chamam de Ordem Capitalistica. A subjetivacdo capitalistica é
assumida em escala global, internacional e “langada na realidade do mundo e na
realidade psiquica. Incide nos esquemas de conduta, de acdo, de gestos, de
pensamento, de sentido, de sentimento, de afeto” (GUATARRI; ROLNIK, 2000, p.
42).

A ordem capitalistica produz os modos [signos] de relacdes humanas até
em suas representacBes inconscientes: os modos de como se trabalha,
como se é ensinado, como se ama, como se trepa, como se fala, etc. Ela
fabrica a relacdo com a producdo, com a natureza, com os fatos, com os
movimentos do corpo, com a alimentag&o, com o presente, com o passado
e com o futuro — em suma, ela fabrica a relacdo homem com o mundo e
consigo mesmo. Aceitamos tudo isso porque partimos do pressuposto de
gue esta é a ordem do mundo, ordem que ndo pode ser tocada sem que se
comprometa a propria ideia de vida social organizada”. (GUATARRI;
ROLNIK, 2000, p.42).

E nesse sentido que a nocdo de subjetividade na esquizoanélise contrapde a
nocdo de individuo, pois se compreende que a subjetividade ndo € passivel de
totalizacdo ou centralizacdo no individuo, ela € um processo transindividual e

transcultural.

E claro que sempre se reencontra o corpo do individuo nesses diferentes
componentes de subjetivacdo; sempre se reencontra 0 nome proprio do
individuo; sempre ha a pretensdo de um ego de se firmar numa
continuidade e num poder. Mas a producdo de fala, das imagens, da
sensibilidade, a producdo do desejo, ndo se coloca absolutamente a essa
representacdo do individuo. Essa producdo € adjacente a uma
multiplicidade de agenciamentos socais, a uma multiplicidade de processos
de producdo maquinica, a mutacdo de universos de valor e de universos
histéricos. (GUATARRI; ROLNIK, 2000, p. 32)

O individuo existe enquanto terminal, terminal que se encontra na posi¢cao de

consumidor de subjetividade. Ele consome sistemas de representacdo (signico-
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semioticos), de sensibilidade, sistemas de producdo de desejo, sistemas que ndo
tem nada a ver com categorias naturais universais. (GUATARRI; ROLNIK, 2000)

A subjetividade esta em circulacdo nos conjuntos sociais de diferentes
tamanhos: ela é essencialmente social, assumida e vivida por individuos em
suas existéncias particulares. O modo pelo qual os individuos vivem essa
subjetividade oscila entre dois extremos: uma relacdo de alienacdo e
opressdo, na qual o individuo se submente a subjetividade tal como a
recebe, ou uma relagdo de opresséo e de criagdo, na qual o individuo se
reapropria dos componentes de subjetividade, produzindo um processo que
eu chamaria de singularizagdo”. (GUATARRI; ROLNIK, 2000, p.33)

E nesse enigmatico e imbricado processo que se definem as relagdes de
producao subjetiva. Somos esse circunspecto de linhas, das quais muitas sdo duras,
outras flexiveis, algumas conscientes e outras das quais nem sequer temos
conhecimento. Historicamente somos atravessados e transversalizados por uma
multiplicidade de agenciamentos sociais, que se depreendem numa pluralidade de
elementos semidticos heterogéneos.

Somos esse misterioso universo de signos, palavras, enunciados, que
conectam, agenciam uma multiplicidade de sistemas, que vao da célula ao fonema,
do corpo aos grandes sistemas de producdo semiodtica. A maneira pela qual
percebemos o mundo € determinada pelo arranjo de todos esses sistemas
apreendidos em seus signos, que dao forma, subjetivam as semanticas do eu e déo
voz as subjetividades. O enigmatico do signo é que ele ndo se separa, esta no entre,
sujeito e objeto e sendo o dois ao mesmo tempo. A subjetividade é esse entre, que é
0os dois a0 mesmo tempo: corpo-natural- biol6gico-filogenético e realidade social-
histérico-semiotica.

E nesse caminho, na perspectiva das transversalidades, dos
atravessamentos, dos diferentes elementos, signos e espacos que agenciam a
realidade e a subjetividade em seus encadeamentos no tempo, que chegamos a

cartografia do distrito de Mucuri.
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3. CARTOGRAFIAS DE MUCURI

Mucuri € um pequeno vilarejo, situado as margens do rio Mucuri e da BR 116.
A historia deste distrito e 0 seu povoamento esta intimamente ligada as questbes de
exploracdo, mais especificamente a exploragdo do Vale do Mucuri localizado no
Nordeste de Minas Gerais. O Vale do Mucuri compreende uma area de
aproximadamente 23.220,6km? e recebeu esse nome devido ao fato de percorrer o
rio Mucuri que possui nascente na cidade Ladainha, nordeste mineiro, e desagua no
Oceano Atlantico na cidade de Mucuri, Estado da Bahia. O distrito de Mucuri, cujo
nome é de origem indigena, antes chamado Ponte das Pedras, recebeu esse nome
em homenagem ao rio.

Nas imagens abaixo temos o distrito de Mucuri (map. 1) entre as margens do

rio Mucuri e da rodovia, assim como o referida BR (fot. 1) e o rio em questao (fot. 2)

Mapa 01 — Distrito de Mucuri

Fonte: Criado pelo autor através do software Google Earth
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Fotografia 01 — BR 116 Fotografia 02 — Rio Mucuri

Fonte: Arquivo pessoal Fonte: Arquivo pessoal

O distrito de Mucuri ndo tem uma historia oficializada, ndo se sabe precisar
guem foram seus primeiros moradores e qual foi exatamente sua origem. Sabe-se
apenas que ha ndo muito tempo, aproximadamente uns 70 anos, existia algumas
poucas casinhas afastadas e uma pequena Igreja. Estas ficavam préximas a um
grande pé de jaca a beira da estrada. Ponto de encontro, esse pé de jaca funcionava
como um pequeno centro, onde 0s moradores e viajantes ali se encontravam para
conversar, contar historias e realizar atividades de comércio. Segundo contam,
proximo ali, havia um autofalante que além de tocar a “Hora da Ave Maria”
veiculava aquele povo noticias de outros lugares.

Como mencionei, os elementos historicos, sociais e culturais desse distrito
estdo embutidos as questbes de exploracdo do Vale do Mucuri e € em funcéo
dessas questfes que julgo necessario fazer um aporte a histéria do vale para narrar
a historia de Mucuri.

3.1. Do Brasil ao Vale do Mucuri e do vale ao distrito de Mucuri

A regido que hoje compreende o distrito de Mucuri, assim como as regides
préximas, ha pouco tempo ndo passava de uma rica e densa floresta tropical
intocada pelo homem civilizado. Essa regido era habitada apenas por comunidades
nativas, os chamados botocudos.

Foi somente em 1808, com a abertura dos portos brasileiros, que se
inaugurou a possibilidade para viajantes europeus de diversas nacionalidades a

percorrer areas e territérios até entdo pouco conhecidos. Segundo Duarte (2002)
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esses territorios eram rigorosamente fechados a quem quisesse percorré-los e
estudéa-los.

Com a abertura dos portos

0s viajantes passaram a visitar cidades e vilas, fazendas e areas rurais, mas
também chegavam a lugares ainda sem ocupacdo: matas até entao
intocadas pela civilizacdo, rios de curso nao delimitado, grandes extensfes
ainda ndo mapeadas. Uma dessas regides foi o vale do rio Mucuri, situado
no nordeste da provincia de Minas, coberto por matas tropicais, alvo da
cobica dos fazendeiros e exploradores das areas circunvizinhas, enigma
natural e etnogréfico para varios viajantes que — nas tentativas de decifra-
lo — percorreram ousadamente suas trilhas precarias (DUARTE, 2002, p.
268).

A partir de 1808, estendendo-se para o segundo reinado, tido como sinal de
grande progresso cultural, crescimento e consolidacdo do Brasil como pais
independente, “estabeleceu-se uma politica de insercdo dos espacos que ainda
estavam sendo ocupados e desbravados, no interior do Brasil” (OLIVEIRA, 2009,
p.10). A partir dessa politica, essas regides que até entdo eram habitadas por
comunidades nativas, passaram a receber novos outros personagens: estrangeiros,
desbravadores, colonizadores, figuras que marcaram, mudaram e, impactando
essas regibes, fizeram com que surgissem novos cenarios no interior do territorio
brasileiro.

E o caso do Vale do Mucuri, regido a qual principalmente a partir da segunda
metade do século XIX, teve o contato permanente entre o colonizador e a populagéo
nativa. Contato esse que, a principio, ndo se deu de forma amistosa, e sim o
contrario se verificou: uma relagcéo caracterizada por conflitos, guerras, massacres,
exterminios, submisséo e violéncia.

Estabelecida essa politica e diante desse quadro conflituoso, o Estado
brasileiro em parceria com a Igreja Catdlica, utilizou “o missionarismo como umas
das estratégias que possibilitariam a presenca colonizadora do homem branco e a
contemporizagao dos confrontos entre estes e os indigenas” (OLIVEIRA, 2009.
p.10).

Foi assim que a populacéo “civilizada” principiou por adentrar nos territorios
dos nativos: o Estado interessado na ocupacao das terras e a Igreja em difundir

seus valores sacramentais. Segundo Oliveira esse modelo adotado,
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empreendeu um poderoso instrumento de erradicagdo das populagbes
nativas, observado em processo paulatino, que se pautou por duas vias. Por
um lado, houve a sacralizacdo dos valores tidos como civilizados — por
serem cristdos — e a identificacdo malévola dos valores e costumes dos
nativos aldeados. A introducdo dos novos simbolos e rituais do “universo
civiizado” se apresentava nao somente como novos, mas sim como
superiores aqueles conhecidos e praticados entre os nativos. [...] Por outro
lado, os aldeamentos brasileiros tornaram-se um meio eficiente para
descaracterizar o fenétipo dos nativos, ou seja, eliminar o elemento étnico.
(OLIVEIRA, 2009, p. 11 -12)

Na imagem abaixo €& possivel visualizar o contato missionario com o0s

indigenas na missao crista:

Fotografia 03 — A missao cristda no Mucuri

Fonte: OLIVEIRA, 2009, p. 22

O modelo de aldeamento tornou-se uma ferramenta de descaracterizacao da
cultura nativa, que através de suas praticas incentivavam a miscigenacao entre
povos, 0s nativos ditos nao civilizados e os brancos ditos civilizados, tornando mais
facil assim, a submissdo aos valores “civilizados”. Segundo o artista Schirmer (1860)
in: As Gerais Distantes das Minas: Fragmentos da historia do Vale do Mucuri, o
modelo de aldeamento aqui apresentado através do aldeamento Filadélfia pode ser

visualizado conforme apresentado abaixo:
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Quadro 01 — A Filadélfia de 1860

Fonte: SCHIRMER, 1860, p.62

Em muitos casos, como menciona Oliveira,

os aldeamentos tornaram-se reduto de atracdo a mao-de-obra de brasileiros
pobres que, em busca principalmente de doa¢Bes de terras para cultivo,
acabara, por incentivo dos aldeadores, estabelecendo relagdes conjugais
com os nativos “pacificados”, gerando assim os filhos mesticos que seriam
mais facilmente inseridos a sociedade civilizada brasileira (OLIVEIRA, 2009,
p. 12).

Os nativos Botocudos, que viviam de subsisténcia e economia apoiada
exclusivamente na caca e na coleta de frutos e raizes, ndo tiveram a sua cultura
reconhecida. Suas crencas, caracteristicas e habitos foram desprezados pelo
homem branco “civilizado” em atos de extrema violéncia fisica e simbdlica, esta
Gltima talvez a pior de todas.

Como evidencia Oliveira, “a violéncia do trabalho missionario € inerente a
acdo de persuadir com signos da civilizagdo ocidental uma populacdo adaptada as
selvas, com costumes praticos e de interesses muito divergentes dos ocidentais”.
(OLIVEIRA, 2009, p. 10).

A todo custo, por décadas, na tentativa de ocupacao e difusdo de uma nova
cultura “civilizada”, que se pautava no dito crescimento e progresso cultural, os
exploradores buscaram desbravar as riquezas do Mucuri, porém, sem conseguir

percorrer todo o seu territrio, primeiro por sua grande extensado e seu carater invio,
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sem estradas, vilas e fazendas, além da grande resisténcia das comunidades
nativas. Neste contexto, a Fazenda Itamunhec pertencente a familia Ottoni, uma das
mais ricas fazendas da regido, € tida como expressao da civilizacdo resultante da

colonizac&o no Vale do Mucuri.

Recorrendo novamente a Schirmer é possivel visualizar tal fazenda.

'Quadro 02 — Fazenda Itamunchec

Fonte: SCHIRMER, 2009, p. 65

Em 1847, é fundada por Tedfilo Otoni, um jornalista, comerciante e politico
brasileiro, com o apoio dos fazendeiros, a Companhia de Navegacdo e Comércio do
Mucuri que tinha como obijetivo ligar o centro-oeste da provincia de Minas Gerais ao
litoral. Segundo Duarte (2002) essa empreitada devia ser viabilizada por meio da
navegacao do rio Mucuri e da construcao de estradas nos trechos menos acessiveis
a navegacao. Ainda segundo Duarte essa Companhia dirigida por Tedfilo Otoni

mudou a paisagem da regiao.

Aproximando-se das populacdes indigenas de forma ndo-violenta, Otoni
conseguiu penetrar nos territérios habitados pelos temidos botocudos,
obteve deles a permissdo para empreender a construcdo das estradas, a
criacdo de fazendas e mesmo a fundacdo da freguesia de Filadélfia, atual
cidade de Tedfilo Otoni. O misterioso rio passou a ser percorrido pelo vapor
Peruipe, e seu ruido somou-se as sonoridades da mata densa e repleta de
vida. Seu curso foi mapeado por engenheiros contratados para tal, sua
profundidade foi avaliada. Na floresta, os conquistadores passaram a
buscar madeira para construgfes, lenha para as casas, desflorestando e
realizando queimadas em largas areas para plantio agricola ou pastagem
dos animais de carga e transporte. Além dos indios, passou a percorrer a

! Os quadros 01 e 02 acima apresentados sao das obras do intelectual e artista europeu Alberto Schirmer, que
abandonou sua vida na Europa para viver nos sertdes e matas mineiras no século X1X.
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regido uma gama de novos personagens: soldados, negros escravos,
populagdes livres e marginalizadas da sociedade imperial, naturalistas,
engenheiros, fazendeiros, padres capuchinhos contratados pelo governo,
diretores de indios, autoridades policiais e imigrantes de partes variadas do
mundo (chineses, madeirenses, franceses, suicos, austriacos, belgas,
holandeses, prussianos) (DUARTE, 2002, p.269).

Nesse cenario, atravessado por essa diversidade de elementos, marcado por
enorme variedade de signos culturais, tém-se inicio as primeiras vozes que vao
compor a polifonia do distrito de Mucuri. As margens do rio e da rodovia, na altura do
Km 246, o povoado de Mucuri, marcado essencialmente pela pluralidade, povos
indigenas, negros, caboclos, pobres marginalizados e viajantes € hoje, distrito da
cidade de Tedfilo Otoni, antigo aldeamento da freguesia de Filadélfia.

Localizado a 32 km da cidade de Tedfilo Otoni, Mucuri tem uma populacao
com aproximadamente 7 mil habitantes, incluindo a parte considerada Zona Rural,
ou as também chamadas “grotas”, adentracfes a floresta, que permitem o brotar da
vida dos mais variados e imaginaveis lugares. Sd&o elas, as comunidades do Rio
Pretinho, Degredo, Inveja, Surucucu, Beija Flor, Cristal, Colénia, Crisélita, Lajinha,
Bonfim, Cérrego Grande, Cérrego Sumidor, Muntunzinho, Muntunzdo, Cana Braba,
Serra do Hondrio, Barra Nova e Pedra D"agua.

Geograficamente Mucuri é dividido em rua de cima e rua de baixo, espacos
que se depreendem em microrregides, conhecidas como: Rabo da Gata, Campo,
Beco dos “Corno”, Bueira, Chapadinha, Mina, Morro da Igreja, Curtume, DNER,
Mucaia, Rua (praca), Buraco Doce e o Engana Bode, que hoje € pouco falado. Na
imagem abaixo é possivel visualizar no plano horizontal, a BR fazendo a divisdo

entre as duas ruas-espacos.

Fotografia 04 — Mucuri dividido pela BR 116

Fonte: Arquivo pessoal
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No distrito de Mucuri existe a Escola Estadual de Mucuri com Ensino
Fundamental e Médio. A escola, criada no ano de 1965, pelo decreto 8799, ndo
tinha uma sede oficial até o ano de 1993. A escola antes funcionava em construcdes
e casas cedidas pelos moradores e s6 na década de noventa foi criada e oficializada
pelo Governador Hélio Garcia e o secretario de Educagdo Walfrido Silvino dos
Mares Guia Neto, a sede atual que recebe aproximadamente 750 alunos. Além da
escola estadual tem uma escola Municipal com ensino Pré-Infantil e algumas outras
distribuidas pelas comunidades rurais.

A Escola Estadual de Mucuri pode ser conhecida pela fotografia abaixo

apresentada.

Fotografia 05 — Escola Estadual de Mucuri

Fonte: Foto de Samuel Calixto, 2011

As condi¢cdes econdmicas, produtivas e culturais de Mucuri ndo exigem das
pessoas uma demanda de formacdo técnico-profissional altamente exigente como
ocorre nos grandes centros comerciais das grandes capitais. O conhecimento
técnico dos meios de producdo, em sua grande maioria, € passado através das
geracdes de maneira informal.

Em Mucuri as pessoas vivem da agricultura de subsisténcia, uma pequena
pecuaria de corte e leite, prestacéo de servicos em funcéo da rodovia, dos postos de
combustiveis, oficinas mecéanicas, do comércio composto de pequenos varejistas e

também de aposentadoria, Bolsa Familia, prostituicdo e do trafico de drogas.
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Na imagem que segue é possivel observar parte do comércio de Mucuri.

Fotografia 06 — Regido comercial de Mucuri

Fonte: Arquivo pessoal

O abastecimento de agua em Mucuri

€ operado pela COPASA desde maio de 1983. Utiliza captacao subterranea,
em pogo profundo. O sistema produz em média 313 mil litros de agua por
dia. Hoje atende em Mucuri uma populagdo de aproximadamente 2 mil
habitantes. (COMPANHIA DE SANEAMENTO DE MINAS GERAIS, 2009).

Economicamente pobre Mucuri sempre teve uma caracteristica rustica, de
pequeno vilarejo de interior, onde as pessoas costumam viver suas vidas de modo
muito simples, sem grandes preocupacdes com as carreiras profissionais ou alguma
outra espécie de formacao técnica.

E um lugar onde as pessoas conhecem umas as outras, frequentam e
compartilham os mesmos espacos, onde h& conversa rapida e que da muito que
falar nas fofocas de calcadas. A comunidade mucuriense chama a atencao daqueles
que a conhecem e faz quem é de fora sentir-se dentro. E um povo acolhedor,
recheado de simplicidade que se observa no estilo de vida: moradores, casas, ruas,
economia e cultura. Esse estilo pode ser observado nas imagens abaixo:
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Fotografia 07 — Casinha rustica de Mucuri

Fonte: Arquivo Pessoal

Fotografia 08 — Morador na porta de casa

Fonte: Arquivo pessoal

Dialogando com estas imagens, temos o depoimento retirado da comunidade

Orkut Mucuri — Signos de uma Historia, vejamos:

lugar onde vive-se em paz, cheio de tranquilidade, movido a uma paixao
avassaladora que é o futebol, quase um projeto de vida, tem tudo para ser
um exportador de talentos nas artes, na masica, na danca. [...] E um lugar
abencoado por Deus tanto [quanto] pelo seu povo, sua cultura, sua arte e
também pelas inUmeras cachoeiras e rios que fazem parte desta localidade.
[...] Povo que sabe distribuir sorrisos, multiplicar oportunidades, acolher
diferentes classes sociais, dividir suas riquezas e esperan¢gas no amanha.
(CELESTINO, 2012)

Podemos entender a partir de Celestino (2012) que o distrito de Mucuri € um
ambiente sossegado onde serenamente a vida corre, porém que se agita nos dias
de festa e atrai de outros lugares novos rostos, novos personagens que Mucuri
chama a atencdo. Mucuri € um espaco diferente dos comuns, principalmente dos
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grandes centros urbanos. O ar é diferente, a temperatura é diferente, o reldgio gira
diferente, € como dizem muitos moradores, é quase sempre a mesma coisa. O
comércio é aberto nos horarios de sempre, as mesmas pessoas, a rotina
aparentemente a mesma, 0S mesmos movimentos.

Em Mucuri, existe também uma grande variedade de expressodes religiosas,
gue sao notadas na abundante quantidade de instituicdes religiosas. No distrito de
Mucuri existe a Igreja Catodlica, as Igrejas Evangélicas Assembleia de Deus —
Ministério de Vitoria, a Assembleia de Deus - Ministério de Minas, a Primeira Igreja
Batista Filadélfia de Mucuri, a Igreja Pentecostal Deus é Amor, a Igreja Maranata, a
Igreja Presbiteriana Renovada, o Saldo do Reino das Testemunhas de Jeova e além
destas, um Centro Umbanda que hoje n&o existe mais.

A religiosidade do povo de Mucuri pode ser vista com maior expressividade
na Semana Santa, como mostra as imagens abaixo na procissdo de Domingo de

Ramos, tradicdo que abre a semana e celebra a entrada de Jesus em Jerusalém.

Fotografia 09 — Procissdo de Domingo de Ramos

Fonte: Arquivo pessoal

Fotografia 10 — Prociss&o de Domingo de Ramos I

Fonte: Arquivo pessoal
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Conversando com as imagens acima, temos o trecho de um dos cantos
retirado do folheto “Cantos para a Procissao”, da Parbquia Sdo Sebastido e
cantado na procisséao.

O povo de Deus no deserto andava, mas a sua frente alguém
caminhava. O povo de Deus era rico de nada, s6 tinha esperanca e o p6 da
estrada. Também sou teu povo, Senhor, estou nesta estrada, somente a tua
graga me basta e mais nada.

O povo de Deus também vacilava, e as vezes custava a crer no amor.
O povo de Deus, chorando rezava, pedia perdao e recomegava. Também
sou teu povo, Senhor, estou nesta estrada, perdoa, se as vezes, nao creio
em mais nada.

O povo de Deus também teve fome, e tu lhe mandaste o pédo la do
céu. O povo de Deus, cantando deu gragas provou teu amor, amor que nao
passa. Também sou teu povo, Senhor, estou nesta estrada. Tu és o
alimento na longa jornada.

O povo de Deus, ao longe avistou a terra querida que o amor
preparou. O povo de Deus corria e cantava, e nos seus louvores seu poder
proclamava. Também sou teu povo, Senhor, e estou nesta estrada. Cada
dia mais perto da terra esperada. (PAROQUIA SAO SEBASTIAQ, 2012).

Segundo contam alguns moradores mais antigos, a Quaresma, periodo que
antecede a Semana Santa, assustava muito as pessoas, principalmente as que
moravam na roca. Contam que nesse periodo tinham medo de sair no quintal, ndo
falavam palavrdes, ndo comiam carne, tinham medo da mula-sem-cabeca, do
lobisomem e do bicho-de-pedra-azul. Ainda sobre o periodo da Quaresma, dizem
que histdrias corriam e semeavam o medo entre as criancas, 0s antigos e alguns
adultos. As criancas ndo podiam ficar nas ruas a noite, e se ficassem, corriam o risco
de serem pegas pelas criaturas. Criaturas horripilantes que eram soltas e a
perambular pelas ruas a noite assombravam o povoado. Os cachorros tinham de
ser carimbados para ndo endoidarem na Quaresma. Hoje, diferente do tempo de
antes, essas historias ndo mais sdo contadas no Mucuri, desapareceram. Existem
somente no imaginario dos antigos e no que restou do medo na cabeca de alguns.

Em Mucuri ndo existem os aparelhos tecnol6gicos como os celulares, mas as
pessoas se encontram facilmente quando desejam. Os que buscam mudancas, seja
pessoal, profissional e/ou social sdo chamados a ir além, desbravar territorios, dar
saltos, absorver outros mundos, e em meio a outras imposi¢des da vida, movimentos
de persisténcia, desejos, amor e lagrimas constroem novas formas de ser Mucuri.

Em Mucuri existem também os enigmas naturais, as cachoeiras, 0s campos,
rios e florestas. Nas imagens abaixo podemos conhecer um pouco dessa

exuberancia natural.
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Fotografia 11 — Cachoeira de Mucuri

Fonte: Foto de Neidiane Ferreira, 2005.

Fotografia 12 — A queda d’agua Fotografia 13 — O verde das arvores

Fonte: Arquivo pessoal Fonte: Arquivo pessoal

Mucuri, quem conhece gosta. A agua parece ser doce e como diz Celestino:
“viver em Mucuri € realmente estar em Paz, num colo aconchegante de uma mée
acolhedora. Viver dias tranquilos e de muita harmonia recebendo o carinho e o afeto
de pessoas do bem e que nos fazem felizes”. (CELESTINO, 2012).

Assim, o distrito de Mucuri, em seu estilo rastico, em suas marcas historicas e
em sua pluralidade, € um espagco que envolve e suplanta enigmas. Enigmas
naturais, pessoais, sociais, histéricos e culturais que, no bojo de seus entrelaces,
compde a polifonia do Mucuri, as vozes do Mucuri.
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3.2. As vozes do Mucuri

Em Mucuri existe um morador antigo, senhor de 83 anos e natural do
municipio de Aracuai. No ano de 1964, junto com sua familia, este senhor deixa a
cidade de Aracuai e vai morar em Mucuri com a perspectiva de trabalhar nas obras
do Departamento Nacional de Estradas e Rodagens - DNER, mais especificamente
no asfaltamento da estrada que se tornou a atual BR 116. Este mesmo senhor, até o
momento de aposentar, trabalhou por longo tempo como motorista ha companhia do
DNER.

Sobre o trabalho de asfaltamento, ele conta que as obras na estrada
construida na década de 1940, comecaram no ano de 1961.

Em sessenta e um comecou as esplanadas. Era mais estreita, ai teve algum
lugar que teve alagamento, outros lugar teve alguns trechinho que foi
preciso fazer variantes, mudou o roteiro da estrada. E ai, eu nesse tempo
guando eu vim, eu era motorista e trabalhava no laboratério de asfalto e de
solo. (Morador antigo, 83 anos)2

Ele conta que na época em que foi morar em Mucuri, ndo havia muita
diferenca em relagcdo ao que € hoje o Mucuri. A diferenca era pouca, existiam as
casas do DNER, construidas entre os anos de 1962 a 1963 e a populacdo era
praticamente a mesma. Sobre isso comenta que muitos haviam ido embora e ao
seus olhos: “a populagdo acabou no fim sendo a mesma, ndo aumentou muito nao
porque nesse periodo saiu muita gente daqui, uns pra Sao Paulo, outros pra outros
lugar”. (Morador antigo 83 anos). Todavia, fala que houve melhorias, poucas, mas
gue aconteceram. Sobre as melhorias comenta que “naquele tempo nao tinha Posto
de Saude, num tinha Correio, num tinha agua da COPASA, num tinha energia”.
(Morador antigo, 83 anos). Antes da energia elétrica em Mucuri, tinham apenas o0s
lampides e as fogueiras, comenta que tudo “funcionava a base do lampiao”.

Sobre a historia de Mucuri este senhor diz ndo saber muito. Fala que nao teve

muito aprofundamento nessa histéria das primeiras pessoas do Mucuri. Eu
sei que antes de nés vim praqui, aqui era chamado Ponte de Pedra, tinha
uma ponte ali assim onde é que, do lado daquela ali assim. [Se refere a
ponte atual]. E 14 no curtume tem um lugar que até hoje o pessoal, quando o
rio t4 baixo és passa em cima das pedras, travessa de um lado pro outro.
(Morador antigo, 83 anos)

% Dados das entrevistas. Pesquisa de campo realizada no distrito de Mucuri em abr. 2012.
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Sobre o antigo pé de jaca em Mucuri, diz que era o lugar da feira. Nessa
época, porém a contra gosto de muitos, a arvore teve que ser derrubada em funcéao
das obras de asfaltamento. Segundo contam outros moradores, esse pé de jaca era
muito querido e significante para a comunidade do Mucuri, tanto é, que quando foi
cortado, muitos dos moradores guardaram seus pedacos como simbolo de
recordagéo.

Mucuri pra este senhor é o lugar que se tornou ideal. A principio conta que
nao tinha a intencdo de ficar, porém as coisas deram certo, ele fez amizades e foi

abencoado por Deus. Sobre o viver em Mucuri ele diz:

pra mim é viver bem, é um lugar que eu, por exemplo, sou um camarada
feliz aqui. [...JQuer dizer, € um lugar que eu me fiz assim, um ambiente tao
bom que eu nunca passei aperto por nada, mesmo quando eu néo tinha as
condi¢des que eu tenho hoje. Entdo Mucuri pra mim € um lugar abencoado.
(Morador antigo, 83 anos)

Em Mucuri existe também uma lavadeira, senhora de 70 anos. Natural do
distrito, nascida no Cérrego Grande, comenta que foi criada na rogca e que comecgou
a trabalhar quando tinha 10 anos. Sobre seu trabalho na roga conta:

eu trabaiava, torrava farinha, café, final de semana torrava meia cocha de
café, pisava no pildo, ai depois, eu fui crescendo, tinha 10 anos, pai morre
eu era nova e comecei a trabaia. Ai eu mais mde comecou a torrar farinha
pros-outr. Quando eu casei, eu tav com minha méo tudo cortad de ralo. Nés
ralava trés carga de mandioca por dia. Eu sabia ceva a mandioca na roda.
(Lavadeira, 70 anos)®

Aos 17 anos, esta senhora deixa a roca do Cérrego Grande e vai morar no
meio urbano de Mucuri, momento de sua vida no qual comeca o trabalho como
lavadeira. Nessa época conta que elas, as lavadeiras, eram muitas e que “ia aquele
tanto, tinha o lajedo 14 embaixo, ai quando cé passava, assim, tinha aquele tanto de
roupa quarando”. (Lavadeira, 70 anos).

Sobre o trabalho das lavadeiras esta mesma senhora diz:

a gente ia esfregando e jogando na pedra, esfregando e jogando na pedra.
Quando terminava de esfregar aquela trouxa de roupa todinha, ia, levantava
e estendia tudo. E ia jogando agua pra quara. Quarando, sol quente e
aguela roupa ficava clarinha. (Lavadeira, 70 anos)

® Dados das entrevistas. Pesquisa de campo realizada no distrito de Mucuri em abr. 2012.
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Corroborando a fala desta moradora, temos a foto do Jornal Estado de Minas
do ano de 1994 apresentada abaixo.

Fotografia 14 — Lavando roupa no rio Mucuri

Fonte: JORNAL ESTADO DE MINAS, 1994

Recorrendo ao depoimento da moradora lavadeira, ela conta que naquela

época a vida era muito dificil em Mucuri, diz que:

viver é assim... a vida dificil, sufrida. Eu ia lavar roupa, eu levava 0os menino
pro ri, ndo tinha quem oiasse, eu levava botava uma samba, na beira do ri
eu deitava és. Fui criada assim tudo assim nesse sufrimento. E por cauz
diss que fiquei dessa idade e trabaian pros-outr, parei agora que depois que
ta com uns 66 ano que eu sai. Fui criada numa vida sufrida. Antigamente
pob tinha o direito de comer um pedac de carn? O meu Deus do céu! A
gente comia essas ca¢a do mato, tatd, paca, cutia, aquele porco do mato,
catitu, até carn de macaca eu ja comi, catingueiro, capivara nédo, fede.
(Lavadeira, 70 anos).

Segundo conta ainda esta moradora, em sua época de infancia os mais
velhos tinham o habito de cacar pra comer. Eles saiam cedo de casa para 0 mato
buscando encontrar algo que pudesse servir de refeicdo para o dia. Conta também
gue inclusive as criangas cagavam animais pequenos. Sobre isso ela narra um

episoddio em que gquase foi comida por um jacaré:

€ tant que eu ja tirei um anjo de saracura da boca de jacaré e ndo sabia...
Nés morava na roca e tinha que atravessar um brej pra ir pro café, ai eu
todo dia nds armava a arapuca do outro lad pra poder, debaixo do pé de
café, pra podé pegar os lambu e juriti. Ai eu travessei o brejj pra podé oia a
arapuca pra ver se tinha passsarin e num tinha. Quando eu veio de la pra
ca, tal de saracura tav interrada na lama e batend asa. Eu fui e puxei ela,
peguei ela assim e puxei. Quando eu puxei eu sO vi levantar a cabenca
assim, eu curri e atravessei o ri logo e cheguei. Quand eu cheguei em casa



45

e falei, és falav que eu dei foi sorte, se ele passa aquel rab ni mim, ele tinha
me matad. Eu dei foi sort. Ai eu cheguei la e falei, ai mée falé assim: cé ta
doida, é jacaré, andou dele te pega. [Por fim fala:] por causa de comer,
pegar esses bicho pra comer, a gente fica doida cacando uma carn pra
comer. (Lavadeira, 70 anos)

Esta moradora conta que ndo estudou e que em sua época era uma coisa
também muito dificil. Fala que antigamente os professores iam a roga nas casas
ensinar os meninos a estudar. Comenta que muitas vezes chegou a chorar com
vontade de estudar, mas que nao podia por morar muito longe e além disso porque

sua mée néo deixava. Sob essas circunstancias se lembra o que dizia sua mée:

ela dizia que menina muié ndo pudia aprendé leitura se nao ia aprende
escrever carta pra namorad. [...] [E acrescenta:] o pensamento antigamente
as mée era assim, pra gente namorar num tinha o direito de sentar junto dos
namorad. Namorava era assim, os nhamorado chegava e ficava la e nos cé e
de vez em quando a gente oiava. (Lavadeira, 70 anos)

Em Mucuri existe além do morador antigo e da senhora lavadeira, o caboclo
da roca, 38 anos, nascido em Mucuri e afeicoado ao modo de vida na roca ja ha 20
anos. Este caboclo mora junto com sua esposa, que diz ser analfabeta e saber
apenas escrever seu nome. A esposa do caboclo diz que chegou a frequentar a
escola, porém ndo conseguiu aprender porque quase nao podia ficar, jA que
necessitava ajudar a sua mae no trabalho em casas de familia. O caboclo diz
também ter frequentado um pouco a escola e diferente de esposa comenta: “eu |é,
de vez em quando eu pulo umas palavras sO, mas pra traz eu ndo fico nao”.
(Caboclo da roca, 38 anos)*

Na roca em que moram, em direcdo a Pedra D’agua, o caboclo e sua esposa
tem uma vida simples e tranquila. Mucuri pra eles € um interior, um lugar que falta
conforto, falta um hospital, uma boa delegacia com delegado, falta um médico de
plantdo no Posto de Saulde, isso porque quando precisam, no caso de uma
emergéncia, devem se deslocar até Tedfilo Otoni, e segundo eles se tivesse o
meédico, resolveria a situacdo. Mesmo assim, segundo diz o caboclo, viver em Mucuri
“é bom, todo mundo é conhecido. Todo mundo ta tudo legal, e ... a comunidade &
boa”. (Caboclo da roc¢a, 38 anos)

Na roga, sobre o seu trabalho o caboclo comenta: “meu trabalho €... € s6 no

causo é capinar, rocar, € machado... e se precisar alguma coisa assim, a gente pega

* Dados das entrevistas. Pesquisa de campo realizada no distrito de Mucuri em abr. 2012.
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no cabo da cui€, de pedreiro, né!” (Caboclo, 38 anos). Ainda sobre esse espaco 0
caboclo diz encontrar o que precisa, sua fonte de renda e sustento, no entanto, as
vezes, precisa ir ao Mucuri pra pegar algumas coisas, tipo cereais. Sobre isso fala:
“tem que buscar, porque no causo cé tem que busca feijdo, cé vai busca arroz, cé
vai buscé o oll, que € a gordura pra frita uma carn.” (Caboclo da roga, 38 anos).

Além do trabalho de rocar, capinar, pegar firme no machado, também o
caboclo cuida das plantagdes na roga que sdo de tudo um pouco, de frutas a
verduras. Sobre as plantagdes comenta que na roga tém “abroba, quiab, feijao, mi,
laranja, eucalip... é de tudo as mudas, se for futuro pela frente, é tudo. [E também 13]
0 que caca se acha pra comer. Na ro¢a tem de tudo, uma fruta, uma verdura”.
(Caboclo da roga, 38 anos)

A seguir uma foto da casa do caboclo e sua esposa na roca.

Fotografia 15 — O caboclo e sua esposa em sua casa assistindo TV.

Fonte: Arquivo pessoal

Na roga, energia elétrica existe ha pouco tempo, no entorno de 5 anos mais
ou menos. A esposa do caboclo diz gostar de assistir televisdo, comenta que sua TV
s6 ndo fica ligada o dia inteiro porque esta estragando, mas antes, quando a TV
estava boa, funcionava o dia todo. Fala que cuida de suas coisas, seus afazeres,
porém esta sempre la e ca, nos seus afazeres e perto da televisdo. Ja o caboclo um
pouco diferente de sua esposa diz que se diverte e se realiza no seu trabalho.
Comenta: “eu sinto feliz, no meu trabalho feliz, ndo preocupo com nada, sempre

tronquilo”. (Caboclo da roga, 38 anos).
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A algumas horas de caminhada da roca onde vive o caboclo e sua esposa, de
volta ao meio urbano de Mucuri, vive uma senhora de 53 anos, assistente social,
idealizadora e fundadora da Casa de Apoio a Crianca e do Adolescente Lirios do
Vale. Esta senhora, também natural de Mucuri, formou-se em Servico Social apés os
50 anos de idade e desenvolve trabalhos sociais em Mucuri ja h& alguns anos.

A Casa de Apoio Lirios do Vale, assim como é chamada em Mucuri, foi

fundada em 16 de marco de 2008, é uma Associagdo, sem fins lucrativos,
que terd duracéo por tempo indeterminado, sede no distrito de Mucuri, no
Municipio de Tedfilo Otoni, Estado de Minas Gerais, na Rua Moisés n°024,
Bairro DNER e foro na cidade de Tedfilo Otoni, Estado de Minas Gerais.
(ASSOCIACAO CASA DE APOIO A CRIANCA E DO ADOLESCENTE
LIRIOS DO VALE, 2008)

Dentre as ac0es e finalidades da Casa de Apoio explicitadas em seu estatuto
estdo: 0 amparo as criancas e adolescentes carentes, a assisténcia educacional ou
de saude as familias vulnerabilizadas, o trabalho pelo desenvolvimento da
comunidade, o combate a fome e a pobreza, através de campanhas de distribuicédo
de alimentos e agasalhos.

Sobre a casa de apoio temos a fotografia abaixo:

Fotografia 16 — Casa de Apoio Lirios do Vale

Fonte: Arquivo pessoal

Para esta moradora, Mucuri € como o resumo do seu mundo, lugar onde
nasceu, cresceu, trabalhou, estudou, saiu e voltou. O que ela faz nesse seu mundo
€ tentar mudar uma realidade. Sobre isso comenta: “Mucuri tem um estigma sobre
abuso e exploracdo sexual e, minha volta, o meu regresso para Mucuri, minha

finalidade é essa, de tentar mudar”. (Assistente Social, 53 anos). Fala que o seu
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desejo € que as pessoas vejam Mucuri com outros olhos, com os olhos que ela via
antes, um lugar pacato e bom de se viver. Diz: “e é esse Mucuri que tento, vou fora,
tento buscar experiéncias para trazer, para ser lancada dentro da nossa
comunidade”. (Assistente Social, 53 anos)°.

Viver em Mucuri € muito tranquilo diz a assistente social, € um lugar muito

calmo, principalmente para os mais velhos. Comenta ela:

ndés nascemos e criamos aqui. Muita brincadeira, muita pipa, muita bolinha
de gude, muita baliza, e naquela época era uma vida tranquila, porque nao
existia a droga, o craque, a cocaina como existe nos dias de hoje. No
contexto social, Mucuri € um distrito que carece de mais assisténcia, para
nossos adolescentes, para nossas criangas, [precisa] ter politicas voltadas
para esse setor, para essa area. (Assistente Social, 53 anos)

Sobre 0 como é ser assistente social em Mucuri, ela diz que é um trabalho
dificil, porque em funcédo de questdes politicas, muitos dos que deveriam ajudar em
prol do social, muitas vezes, sdo os que impedem os trabalhos e impossibilitam o
crescimento. Com certa indignacdo conta um episoédio recente, em que havia
visitado um jovem que tinha sofrido acidente e estava com a perna bastante
machucada, e que este mesmo era quem fazia os préprios curativos, pois no
Programa de Saude da Familia — PSF ndo tinha os equipamentos necessarios, nem

mesmo existia uma ambulancia para leva-lo a cidade proxima. Esta moradora fala:

e ai a gente, por exemplo, a pessoa que ama, que gosta, que quer ver as
coisas mudarem em Mucuri, sofre demais quando se depara com esse
contexto. Porque eles procuram, tem Mucuri como fonte de trazer projetos
sociais, s6 que os projetos ndo chegam como deveriam aqui No NOSso
distrito. (Assistente Social, 53 anos)

Ainda no depoimento desta moradora, essa diz gostar e amar aquilo que faz,
e que esse seu amor contribui para que o trabalho aconteca de forma diferenciada.
E um trabalho ndo “s6 pelo dinheiro, mas pela bem-feitoria” (Assistente Social, 53
anos). Ela deseja que os Mucurienses, se conscientizem, aprendam a buscar sua
verdadeira nogao e seu direito de cidadéao.

Em Mucuri existe a aluna da escola, menina de 8 anos de idade. Esta crianca
é natural de Mucuri e descreve amar esse lugar, inclusive, é o lugar que ela mais
ama na vida. Diz que ja foi visitar o seu pai que ndo mora em Mucuri, mora em S&o

Paulo e que ficou pensando que aquele, ndo era o seu lugar e sim Mucuri. Ela diz

® Dados das entrevistas. Pesquisa de campo realizada no distrito de Mucuri em abr. 2012.
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que ama sua familia, seus parentes, suas coisas e que em Mucuri tem tudo, coisa
que em outras cidades ndo tem. Segundo ela, “viver em Mucuri, € viver a vida, viver
em paz, sem nada pra impedir e também viver muito feliz”. (Aluna da escola, 8
anos).

Sobre como é ser aluna em Mucuri esta crianga fala:

€ ser aluna propria, ter o seu futuro como quiser. Igual eu, quero ser
arquiteta, mas eu sO vou conseguir ser arquiteta se eu estudar e se eu fazer
faculdade e fazer curso para arquiteta. Porque ninguém consegue sem o

estudo. (Aluna da escola, 8 anos)

Na escola, diz ter muitos alunos e o professor que, segundo conta, € 6timo.
Diz que adora educacéo fisica e a matéria que mais gosta € matematica. Fala que
tém algumas pessoas que gostam de portugués, porque gostam mais de escrever.
No entanto confessa gostar de todas, porém a que mais gosta € matematica porque
€ melhor no estudo. Comenta: “eu adoro a matéria de matematica, quer dizer, eu
tenho que me corrigir, porque a gente tem que adorar a Deus e ndo a matematica,
entdo eu gosto da matematica”. (Aluna da escola, 8 anos)

Para esta aluna “aprender é a gente estudar, ler livros e estudar, estudar,
estudar, pra quando for ter prova a gente conseguir o total certo” (Aluna da escola, 8
anos). Explica que estudar € muito bom, porque ela consegue o que ela quer. Sobre

seus aprendizados, comenta:

0, eu ja aprendi matematica de letra. [...] Se a gente ndo aprender
algarismos romanos, a gente ndo consegue fazer matematica de letras,
entdo é assim que a gente vai conseguindo as coisas. Eu aprendi
algarismos romanos até sessenta antes de todo mundo da sala, por que,
porgue eu pensei: se cinquenta € o L, cinquentaeum éolL 1,é oL eum
pauzinho, cinquenta e dois assim... e o sessentaé oL, é 0 X e oL, porque,
ndo! E o L e o x, porque cinquenta mais dez, dez vale x, da sessenta.
(Aluna da escola, 8 anos).

Sobre o aprendizado da leitura ela fala: “Ah! A gente I& muito, muito, muito
porque tia gosta da gente |é, pra na hora que pergunta, ah! tal e tal e tal e tal.”
(Aluda da escola, 8 anos). Ainda sobre o aprendizado da leitura diz que foi muito

bom, porque aprendeu a ler as coisas. Sobre o que acha de ler conta:

no tempo da minha v6 nao tinha estudo, minha vé — mée da minha mae —
néo tinha estudo. E ela precisa de ler as contas, por que, porque se ela ndo
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I, ela pode pagar errado. Entendeu? Ai eu tenho que pegar e ler, falar
desse jeito: essa daqui ja venceu, essa era de 5 de marco, ja venceu, vocé
tem que pagar... e ela fala: ah, mas eu ja paguei essa. E ai é assim por
diante, eu vou lendo coisas. Quando minha méae ta ocupada eu tenho que
atender telefone, e 0 nosso telefone mostra o ndmero ou as vezes o nome
da pessoa. [...] As vezes eu tenho que ler, e minha mae fala: vé o nimero
al, ai eu falo: 3528 e falo o resto mas, as vezes é 88, vai um tanto de
namero. (Aluna da escola, 8 anos).

Quanto ao motivo de querer ser arquiteta diz ela:

na hora que eu vou pintar toda princesa eu falo, eu penso assim: ai se eu
pintar de laranja esse vestido, sera que vai ficar bonito? Ai eu penso e
penso assim... eu olho o vestido e ai vejo na imaginagdo como é que eu ia
pintar ele com o laranja. Ai eu vejo, ah vai ficar bonito! Vou pintar. Ai eu
pinto e falo com minha vé, vové, ficou bonito? E ai ela fala dess jeito: é pra
falar a verdade mesmo? E... porque se eu pintar feio, na proxima princesa,
eu pinto bonita. Ai ela fala dess jeito: t& bonito! [...] Ai por isso que eu quero
ser arquiteta e também porque eu quero seguir o caminho do meu pai. Meu
pai € engenheiro e engenheiro tem um arquiteto. Ai eu quero seguir. (Aluna
da escola, 8 anos)

Esta aluna conta que foi sua tia que lhe falou sobre como é a faculdade e, que
ela precisa aprender na escola antes de chegar a faculdade. Esta crianca demonstra
ser boa aluna, ndo esconde que as vezes tira B nas provas e que € sempre sincera,
mostra os resultados a sua avd. Sobre isso diz: “quando eu tiro A eu tiro A, quando
eu tiro B eu tiro B, quando eu tiro C eu tiro C, e qualquer letra, mas eu tenho que
mostrar, porque isso, ela talvez, no que eu errei, talvez ela possa me ensinar em
casa, e eu possa nao errar na prova € ganhar A”. (Aluna da escola, 8 anos).

Em Mucuri morou um jovem senhor, professor de 26 anos e natural do
distrito. Hoje, ndo mais professor em Mucuri, mora noutro lugar e em Mucuri € um
estrangeiro-interligado. E estrangeiro porque tornou-se de fora e interligado porque
estd sempre presente. Mucuri para este jovem senhor € algo dele, como um lar,
porém um lar que ja foi muito mais e se faz atualmente como lugar de descanso, de
rever os amigos e a familia.

Sobre a vida em Mucuri ele conta que:

a vida em Mucuri é muito boa, agradavel, assim, é... a gente chega em
Mucuri e ja € meio que abracado pelo contexto, pela situagcao aqui, que é
mais tranquilo, a vida mais pacata. Entdo, a vida aqui, em poucas palavras,

ela se resume nisso: tranquilidade, paz. (Professor, 26 anos)6

® Dados das entrevistas. Pesquisa de campo realizada no distrito de Mucuri em abr. 2012.
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Sobre o tornar-se de fora em Mucuri, ele conta que isso se deu em func¢éo de
uma necessidade de conhecer novas perspectivas: recursos, trabalho, situacao
financeira melhor, estabilidade, coisas essas, que em Mucuri ele ndo encontrava.
Diz ainda que seus amigos colocaram perspectivas da realidade da capital, dos
recursos, de uma vida mais agitada e isso o0 despertou, pois sentia necessidade de
sair da paradeira. Diz ele: “a gente via aqui em Mucuri uma paradeira, a gente
chamava Mucuri de paradeira”. (Professor, 26 anos). Recorrendo ao seu

depoimento:

entdo a gente via essa necessidade de procurar algo a mais, estudar,
trabalhar, crescer na vida, ser alguém, a gente sempre tinha essa coisa na
escola e a gente via que Mucuri ndo tinha suporte pra isso, por ser um lugar
pequeno, todo mundo conhece todo mundo, a gente sabe que nao vai
crescer financeiramente. [...] Entdo sempre, o jovem quando ele quer,
quando ele espera por algo mais por ele, ele vai pra fora. (Professor, 26

anos).

Em relacdo a manter-se interligado ele fala que sente falta das pessoas de
Mucuri que também sentem a sua. Segundo o estrangeiro interligado, quando ele
aparece em Mucuri, querem saber como esta, quais sdo as novidades, querem
saber um pouco da sua vida e ele também da deles. Ele diz ser uma troca, e s de
chegar l& ja é uma novidade para as pessoas de Mucuri. Esse estrangeiro
interigado comenta que: “Entdo a gente se enche disso, a gente esvazia um
pouguinho da vida la e enche um pouquinho da vida aqui”. (Professor, 26 anos).

Quanto a ser professor, sobretudo em Mucuri, ele fala que é algo mais que
um emprego, € como uma filosofia de vida. Explica que ser professor € ser um
facilitador, um agente de transformacao e isso se intensifica em Mucuri, tem maior
intensidade porque se conhece todo mundo, se conhece a historia dos
adolescentes, das criancas, dos pais e das mées. Segundo ele, o professor, mais do
gue ensinar conteudo, prepara para a vida, prepara para uma futura profissao, ajuda
o aluno a escolher aquilo que quer, levando pra ele valores. Sobre os valores
comenta que independente do contedudo da matéria, enquanto professor, leva para
seus alunos valores, e que isso, em Mucuri, pelo fato de conhecer todos, toda a

comunidade, se intensifica.
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O ambiente da escola de Mucuri para este estrangeiro-interligado sempre foi
um ambiente agradavel, positivo e o professor é muito querido, € bem quisto no
lugar e sempre respeitado. Diz ter sentido isso, um olhar diferente do aluno para o
professor. Comenta ele: “vocé ta la, é objeto de exemplo a ser seguido e rola uma
admiragao também”. (Professor, 26 anos)

Em Mucuri existe também uma moradora homossexual, 24 anos, que nasceu
e foi criada na casa em que vive até hoje. Mucuri pra ela é um lugar onde as
pessoas se sentem acolhidas. Ela diz que também se sente acolhida porque sua
familia mora em Mucuri, seu pai, sua mée, seus tios, primos, avoés, todos, inclusive

parentes mais distantes. A esse respeito comenta:

entdo quando estou em Mucuri, € 0 momento que t6 encontrando todo
mundo, eu ando na rua eu vejo meu avd, ai eu dé benca pra ele, ai eu
des¢o mais numa outra rua t& minha vé subindo pra ir na casa de uma tia
minha, ai j& do outra benca pra ela e, as vezes, até acabo acompanhando
ela até a casa dessa minha tia e assim vai fazendo aquela ligacao, nao da
pra correr desse vinculo familiar aqui, sendo a minha familia toda daqui,

tanto de parte materna quanto paterna. (Moradora, 24 anos)7

Para esta moradora, viver em Mucuri € levar uma vida tranquila, pacata e sem
muita interferéncia do mundo tecnoldgico. Sobre isso, comenta que apesar de tudo o
gue o mundo tecnoldgico tem proporcionado, Mucuri preserva muito daquilo que era
antigamente. As pessoas estdo sempre nas casas dos seus familiares, estao
sempre se encontrando com todos, coisa que ela observa ser diferente na cidade
grande. Diz que ndo vé isso acontecer na cidade grande, “as pessoas néo tem
tempo e quando tem esse tempo, € tudo muito longe, € tudo muito distante, eu sinto
que em Mucuri isso tudo fica mais préximo, fica mais perto de vocé”. (Moradora, 24
anos). Em Mucuri as pessoas, segundo ela, ndo se preocupam muito com o futuro,
nao se preocupam justamente por ndo terem uma perspectiva e possibilidade de
crescer.

Quanto a sua homossexualidade, apesar de ser acolhida, esta moradora diz
sentir-se “castrada”. Comenta: “Eu me sinto acolhida, mas eu sinto também que eu
nao posso ser realmente o que sou, e isso, me incomoda bastante”. (Moradora, 24

anos). Fala que ser homossexual em Mucuri € muito audacioso, tendo em vista que

’ Dados das entrevistas. Pesquisa de campo realizada no distrito de Mucuri em abr. 2012.
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Mucuri € um lugar pequeno e que as tradicbes por mais antigas que sejam, ainda
sdo muito fortes. Fala que é comum uma mulher engravidar sem estar casada, mas
que até hoje em Mucuri isso € tabu. As pessoas encaram, ouvem, mas nao aceitam
e ndo conseguem entender. Diz ela: “e ai eu vejo a questdo do homossexual, o
homossexual, ele rompe com tudo isso. E viver em Mucuri sendo homossexual se
torna algo realmente muito dificil, muito doloroso, porque vocé é taxado, vocé é
excluido”. (Moradora, 24 anos)

Ainda sobre Mucuri esta moradora fala que as pessoas que ndo conhecem,
guando conhecem se apaixonam por Mucuri, porque € pequenininho, todo mundo
conhece todo mundo e quando vocé chega, vocé toma varios cafés da manha
enquanto vai conhecer os familiares de seus amigos que lhe trouxeram, e ai
segundo conta, isso proporciona o tal acolhimento caracteristico de lugar pequeno.

Comenta que fica observando como eles ficam deslumbrados e fala:

€ realmente maravilhoso pensa: vocé andar na rua e conhecer todo mundo,
mesmo aqueles que vocé ndo tem muita intimidade, vocé sabe o nome e
vocé cumprimenta na rua, e eles sabem o seu nome e te cumprimenta
também. Essa proximidade é uma coisa que € muito valiosa e as pessoas
hoje, elas perdem muito isso, principalmente nos grandes centros, nos

grandes centros urbanos. (Moradora, 24 anos).

Em Mucuri vive também um outro morador, comerciante, 43 anos, que mora
em Mucuri ha 10 anos. Mucuri para este morador € uma comunidade, um local onde
as pessoas buscam ter suas necessidades basicas atendidas. Diz: “é um local como
qualquer outro, feito de pessoas, comércio, mas que precisa melhorar bastante”.
(Comerciante, 43 anos)®. Acredita que por ser um lugar pequeno, um distrito, tem
muitas coisas necessarias que a comunidade nao dispde, como atendimento médico
adequado, e outras que numa cidade maior se poderia encontrar e em Mucuri ndo
se encontra.

Este morador fala que Mucuri tem necessidades de melhorias e acredita que
se tivesse uma prefeitura, isso ja seria uma possibilidade de gerar mais empregos.
Fala que a fundacdo de uma prefeitura poderia ser um sinal de desenvolvimento,

visto que teria um fundo participativo e outros respaldos.

® Dados das entrevistas. Pesquisa de campo realizada no distrito de Mucuri em abr. 2012.
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Enquanto comerciante em Mucuri, este morador aponta algumas limitacdes
do comércio. Coloca que as pessoas em Mucuri ndo dispdem de recursos para estar
comprando e que muitas vezes, 0 retorno nem sempre € suficiente pra que o
negocio se mantenha. Em relagdo a isso explica: “entdo, a gente contando com as
limitacdes do cliente, temos que ter limitagcdes também dentro do comércio, e nao
buscar, esperar, ndo ter expectativas muito grandes com relagdo ao crescimento”.
(Comerciante, 43 anos). Este morador coloca ainda que muitos que colocaram
comeércio nao ficaram, acredita que talvez por esperarem um retorno, um retorno que
cré dificilmente vir na situacdo de Mucuri. Este morador fala que € uma pessoa
tranquila, de familia humilde e isso pode até parecer um ponto negativo: o fato de
ele ndo ter toda uma ambicdo em relacdo ao dinheiro. Viver em Mucuri pra ele é
viver em tranquilidade, comodidade e apesar das deficiéncias é acima de tudo um
lugar tranquilo, com pessoas simples e humildes.

Em Mucuri moram os visitantes da praca que todos os dias a noite, estao rua
(praca). Para eles a praca é o lugar de encontrar os amigos, conversar, jogar
conversar fora, trocar ideias e também de levar os filhos para brincar, pois € o Unico
lugar de lazer que se tem em Mucuri. Ainda sobre isso acrescentam: “é uma coisa
que a gente j4 acostumou, € a Unica coisa praticamente que tem pra fazer todos os
dias: vir pra ca pra pracinha, conversar, curtir. Tudo em Mucuri esta baseado aqui”.
(Visitantes da Praga).

A praga de Mucuri pode ser visualizada na imagem abaixo:

Fotografia 17 — Praga de Mucuri

Fonte: Arquivo pessoal
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Para um dos visitantes da praca, Mucuri € o lugar onde estao suas raizes, sua
historia, um lugar que faz parte de sua vida e de seu ciclo. Fala que Mucuri € um
lugar bom de se viver, principalmente para os mais velhos, no entanto ja para os
mais jovens, ndo oferece muitas condicfes. Outro visitante fala que é um lugar
“muito sossegado, todo mundo convive muito bem” (Visitante da Praga)®.

Em Mucuri existe também um pastor, 64 anos, que mora em Mucuri desde o
ano de 1984. Para o pastor Mucuri é um distrito, um lugar que apesar de certas
dificuldades, é bom de ser morar. Ele diz que tém varias coisas que precisam
melhorar, no entanto coloca que as questbes relacionadas a saude sdo as mais
importantes. Diz: “¢ um lugar bom de viver. Falta o trabalho também pra melhorar
ainda mais”. (Pastor, 64 anos)™.

Este pastor fala que pertence a Igreja Batista a qual participa junto ajudando
na divulgacdo do evangelho. Sobre esse trabalho que diz ser um trabalho de
evangelismo, comenta que também tem suas dificuldades, mas que € bom e que de
alguma maneira se sente feliz. Fala: “me sinto feliz por ter também a oportunidade
de ta falando do amor de Deus para as pessoas, que precisa de entender, que
Jesus morreu por elas”. (Pastor, 64 anos). O trabalho do pastor consiste em ajudar a
“abrir a mente das pessoas a buscaram mais a Deus, a voltarem mais para Deus”.
(Pastor, 64, anos).

O pastor diz ter um desejo, o de que Mucuri melhore sempre, e que, 0 que
ainda estar por ser colocado, venha a ser colocado no lugar. Isso, sugere ele, deve
acontecer buscando a Deus, “e buscando a Deus, para que Deus possa estar
orientando, cada lideranca, ndo s6 no sentido politico, para que assim as coisas
possam melhorar pro Mucuri”. (Pastor, 64 anos).

Em Mucuri vive também a bijuseira, de 52 anos e seu pai de 80 anos. O pai
da bijuseira morava na cidade de Itaipé e conheceu Mucuri quando tinha 15 anos de
idade. Sobre essa época comenta a bijuseira: “na época que pai vinha, era tudo no
lombo do burro, do animal. O transporte que existia era animal, no lombo do animal,
nao tinha estrada e o carro era mais dificil”. (Bijuseira, 52 anos). J& a bijuseira
morava na roga da Pedra D’agua e foi morar em Mucuri aos 17 anos de idade. Ela
ainda comenta que naquela época tudo vinha da roca e trazido pelos animais de

carga para ser comercializado em Mucuri debaixo do pé de jaca. Os animais

° 10 Dados das entrevistas. Pesquisa de campo realizada no distrito de Mucuri em abr. 2012.



56

carregavam: “farinha, café, folha de taioba, inham, batata, banana”. (Bijuseira, 52
anos).

Esta moradora diz que ja vendeu muita coisa debaixo do pé de jaca, vendeu
biju, biscoito, geleia de mocotd, pamonha, mingau de milho, vendeu de tudo, tudo
gue se fazia na casa do seu tio. Ainda sobre o seu trabalho, a bijuseira fala que
aprendeu com a sua tia, esposa do tio, uma baiana que trouxera da Bahia vérias
receitas, inclusive o biju que, segundo acha, sofreu modificagdes na receita. Diz ela:
“‘deve ser que ele mudou, porgue baiano, acho que nédo faz esse tipo de beju nao,
que ela faz”. (Bijuseira, 52 anos)*.

Na fotografia abaixo é possivel visualizar a bijuseira e seu principal
instrumento de trabalho, o forno, no processo de producéo das quitandas.

Fotografia 18 — A bijuseira produzindo biju.

Fonte: Arquivo da pesquisa

Em Mucuri vive também um universitario de 32 anos, que nao é natural do
distrito, porém, o abragcou como sua terra. Para este universitario Mucuri € como um
ponto de apoio, porque todos que chegam s&o bem recebidos e bem acolhidos. E
um lugar que ele acredita ter surgido do nada e com o tempo, tornou-se um local
familiar, um ambiente que apesar do nao parentesco, € como se fossem todos da
mesma familia.

Segundo este morador,

! Dados das entrevistas. Pesquisa de campo realizada no distrito de Mucuri em abr. 2012.
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viver em Mucuri, é viver tranquilo. E viver talvez desligado da tecnologia, do
mundo, mas viver em um local tranquilo, fora de muita correria, da exaustao
gue ndés temos no mundo atual. Porque Mucuri € um pouco desconectado
da realidade do avanco tecnolégico, mas é um local que da pra viver
tranquilamente desde que vocé vai fora buscar uma fonte de sobrevivéncia,

uma fonte de conhecimento. (Universitério, 32 anos)™.

Sobre ser universitario, fala que é como sair fora da realidade de Mucuri e
buscar algo. Ele acredita que o objetivo da maioria dos universitarios é esse, o de
buscar um enriquecimento cientifico para Mucuri. Coloca ainda que o numero de
universitarios deveria ser bem maior ao que € hoje, pois acredita que o século XXI &
0 momento exato para se buscar conhecimento. Segundo ele, “¢ o0 momento exato
para que as pessoas de Mucuri possam buscar esse conhecimento, buscar essa
ampliacdo de conhecimento, ampliacdo cientifica para que possa trazer Mucuri, a
uma realidade do século XXI”. (Universitario, 32 anos)

Este universitario contrapde a realidade de Mucuri com a realidade cientifica,
fala que a realidade de Mucuri € baseada nos costumes e tradicdes, que
permanecem imutaveis, diferentemente da cientifica que ndo tem verdades
absolutas. Diz: “quando a gente olha para o lado cientifico, que vemos que néo tem
verdade absoluta e nem algo que vocé possa afirmar que € isso e ndo muda entao,
a gente vé que é totalmente distante da realidade de Mucuri”. (Universitario, 32
anos).

Assim, nesse percurso tracado que primou por narrar a historia do distrito de
Mucuri, em meio a enigmas, no entorno dessas varias vozes, elementos, espacos e
signos que compde essa realidade e transversalizam dimensfes sdécio-historico-
culturais, nos direcionamos a uma perspectiva da complexidade que ao conectar

diversidades, compde multiplicidades, polissemias e polifonias.
3.2. As multiplicidades polissémicas e polifénicas de Mucuri
As multiplicidades, a polissemia, a polifonia, € 0 caminho que nos aponta as

cartografias do distrito de Mucuri. Cartografar Mucuri € ler Mucuri enquanto rizoma.

Ler Mucuri enquanto rizoma €, por meio de conexdes, desconexdes e novas

'2 Dados das entrevistas. Pesquisa de campo realizada no distrito de Mucuri em abr. 2012.
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conexdes, diferentes elementos, signos e espacos, narrar o que nesse povoado
acontece. E, sobretudo, na intensidade da linguagem orquestrar as vozes ali
presentes. E evidenciar elementos histéricos, sua importdncia e marcas na
temporalidade, é extrair significados outros, compreendé-los e aproxima-los aos
nao-ditos, ao que escapa por assim dizer as palavras, aos discursos e ideologias
dominantes.

Ao tracar esse caminho - ler Mucuri enquanto rizoma - € também uma
tentativa de buscar o conhecimento diante a complexidade, é esforcar-se num
distanciamento de cisbes e dogmas reducionistas, e assim, romper com a logica
dicotbmica, a dicotomia sujeito e objeto. Nessa direcdo é falar também de
subjetividade, de como se processam e se articulam as relagbes de producédo
subjetiva, as relacbes que permitem com que nos tornemos sujeitos.

A cartografia do distrito de Mucuri inclui também uma compreensdo do nao
esgotamento de leitura dessa realidade, pois esta como rizoma e como mapa,
constantemente se transforma, sujeita-se assim as exterioridades de forcas que
atuam e modificam a realidade.

Assim, como se refere Baremblitt ao trabalho da esquizoandlise, cartografar
Mucuri € também entender e denunciar dois valores: o Bem e o Mal e o que desses
valores afetam as singularidades e impedem a poténcia desse agir. Deste modo, em
outras palavras, é valorizar as singularidades em detrimento aos dogmas, € lutar
pelos direitos dos imigrantes ilegais, das minorias dominadas, exploradas e
marginalizadas.

Mucuri enquanto um rizoma é um pequeno vilarejo, que situado as margens
do rio e da BR, agencia na temporalidade uma série de elementos histéricos
heterogéneos, uma série de dimensdes signico-ideolégicas que, numa passagem
temporal de transformacdes, comp8e o que é hoje essa realidade. De forma a
evidenciar esses atravessamentos, recorro ao contexto da realidade brasileira, no
qual permeou uma politica de exploracdo e ocupacdo de espacos, estabelecida no
segundo reinado, que ndo s6 impactou e transformou a regido do Vale do rio Mucuri,
mas que também culminou nas condi¢cbes para o surgimento de Mucuri como
povoado.

Além das marcas historico-simbolicas da exploracdo do Vale do Mucuri,
atravessam o povoado de Mucuri uma pluralidade de elementos heterogéneos:

povos indigenas, negros, caboclos, pobres marginalizados e viajantes. Essa
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heterogeneidade nos remete aos principios do rizoma, que ao conectar diferentes
outros, aglomera dimens@es multiplas.

No nascimento do distrito de Mucuri, em suas primeiras e poucas casas
afastadas e a presenca da pequena igreja, que no inicio circundaram o pé de jaca, é
possivel uma leitura rizomatica. E possivel ao compreender nesse territorio, os
movimentos de desterritorializa¢do, que ao veicular noticias, o auto falante produzia.
Podemos proferir, a partir de uma compreensao esquizoanalitica, que aquele auto
falante ndo s6 veiculava noticias e tocava a hora da ave-maria, mas em
concomitancia a isso, funcionava como canal difusor e abundante de uma série de
elementos signico-ideologicos.

De forma a visualizar as dimensfes do rizoma-Mucuri, temos a imagem

abaixo:

Mapa 02 — Mucuri enquanto rizoma

Fonte: Criado pelo autor através do software Google Earth

A imagem acima nos remete a perspectiva das dimensodes, das grandezas e
determinacBes do rizoma, ou seja, ao principio de multiplicidade. E possivel
observar a partir da imagem, que ndao ha unidades explicitadas e sim um plano
dimensional, na qual se destaca uma dimensao natural geografica.

Nesse caminho, de acordo com Guatarri e Rolnik (2000), a dimenséao das

multiplicidades nos aponta a dimensdo molecular, ou seja, aos fluxos: semidticos,
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naturais, sociais. No caso da imagem acima, os fluxos materiais da territorialidade do
distrito de Mucuri.

Todavia, o rizoma nao é so feito por dimensdes moleculares, é também feito
por ordens molares, que correspondem as estratificacdes. Estratificacbes que
inclusive “delimitam objetos, sujeitos, representagdes e seus sistemas de referéncia”.
(GUATARRI E ROLNIK, 2000, p. 321). Na imagem acima evidencia-se a ordem
molar: no rio, na BR, nos morros e nas estradas de chao.

Nas palavras de Baremblitt, “o rizoma [...] ndo tem um centro ou um tronco a
partir do qual se pode constatar que se desenvolveu [...], seus limites externos nao
sdo passiveis de ser circunscritos”. (BAREMBLITT, 2010, p. 140). O rizoma-Mucuri
como na imagem supracitada, ndo tem centro ou um tronco a partir do qual pode
constatar que se desenvolveu, ha uma dimensao urbana central, mas ha também
suas inumeras comunidades rurais, onde seus limites externos néo sao passiveis de
ser circunscritos.

As comunidades rurais do distrito de Mucuri: Rio Pretinho, Degredo, Inveja,
Surucucu, Beija Flor, Cristal, Colonia, Crisélita, Lajinha, Bonfim, Corrego Grande,
Corrego Sumidor, Muntunzinho, Muntunzdo, Cana Braba, Serra do Honério, Barra
Nova e Pedra D’agua, as também chamadas grotas, sdo como linhas de fuga,
permitem o brotar da vida dos mais variados e imaginaveis espagos, como é 0 caso
dentre outros da vida da senhora lavadeira, nascida no Corrego Grande e da
Bijuseira, que morava na Pedra D’agua.

Assim, de acordo com Deleuze e Guatarri,

todo rizoma compreende linhas de segmentaridade segundo as quais ele é
estratificado, territorializado, organizado, significado, atribuido. [..]]
Compreende também linhas de desterritorializacao pelas quais ele foge sem
parar”. (DELEUZE; GUATARRI, 1995, P.18)

O principio de ruptura a-significante no rizoma-Mucuri ocorre, em suas mais
variadas formas, toda vez que desterritorializacbes acontecem, ou seja, quando
ordens molares, estratificadas, territorializadas, significadas, atribuidas e
organizadas, explodem em linhas de fuga. Corroborando isso, exemplifica-se a
situacdo acima descrita das desterritorializagbes que possibilitaram a senhora
lavadeira e a bijuseira, abandonarem seus antigos territérios-significados para
habitarem um novo, o meio urbano de Mucuri. De outro modo, quando o molar-

atribuido-significado se rompe, da-se espaco aos fluxos, ao molecular, as dimensdes
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das multiplicidades que, segundo Deleuze e Parnet (1998), ao produzir algo real,
criam vida.

Ainda sobre as rupturas, Deleuze e Guatarri ressaltam:

faz-se uma ruptura, traga-se uma linha de fuga, mas corre-se sempre o risco
de reencontrar nelas organizacdes que reestratificam o conjunto, formacdes
gue dao novamente o poder a um significante, atribuicées que reconstituem
um sujeito. [...] Os grupos e os individuos contem microfacismos sempre a
espera de cristalizacdo. (Deleuze e Guatarri, 1995, p. 18).

Desse modo, quando em Mucuri é colocado por uma moradora que ser
homossexual é audacioso e implica romper com tradic6es, como explicitado na fala
subsequente: “e ai eu vejo a questdo do homossexual, 0 homossexual ele rompe
com tudo isso” (Moradora homossexual, 24), evidencia-se um movimento de ruptura
a-significante. Que em outras palavras significa abandonar modos de existéncias
pré-estabelecidos, romper com antigos padrdes delimitados e, em meio a fluxos e
movimentos de desterritorializacdo, produzir novas territorialidades: novas
atribuicdes, novos significantes, novos sentidos, novos mundos, novos modos de
existéncia. Modos que, por sua vez, podem sofrer novas rupturas. A todo o momento
estamos sujeito as rupturas, passiveis de abandonar antigos modelos e
reencontrarmos novas organizacoes.

O principio de decalcomania do rizoma, orienta-se a mostrar justamente o que
0 rizoma nao é, ou seja, o ndo decalgue. Nesse sentido, Mucuri enquanto rizoma
nao deve ser explicado baseado em modelos estruturais ou gerativos, pois como diz
Deleuze e Guatarri (1995), o rizoma € antigenealogia.

O rizoma aproxima-se ao que Deleuze e Guatarri (1995) chamam de evolucao
a-paralela, que afasta-se por assim dizer aos modelos estruturais, genealdgicos e de
descendéncia arborecente. No rizoma acontecem os transbordamentos, em que
elementos heterogéneos encadeados transversalmente, compdem o movimento um
do outro. No rizoma-Mucuri, em sua histéria, evidencia-se uma série de elementos
heterogéneos - historicos, semibticos, sociais - que expressados em sua pluralidade
étnica, se encadeiam transversalmente, compondo outros movimentos e inclusive
subjetividades, que entrelacadas coexistem e resultam essa territorialidade.

No entanto, como ressaltam Deleuze e Guatarri (1995), “existem estruturas de

arvore ou de raizes no rizoma, mas inversamente, um galho de arvore pode
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comecgar a brotar em rizoma” (DELEUZE; GUATARRI, 1995, p.24) e libera-lo do
decalque.

Em Mucuri hd também estruturas arborecentes: costumes, crengas, habitos,
modelos-decalques, instituicbes. Estruturas que moldam, atribuem, significam e
inclusive delimitam objetos e sujeitos. Porém tal qual o rizoma, essas estruturas
podem brotar em rizoma, haja vista o depoimento da senhora lavadeira sobre o que

sua mae lhe dizia e que hoje ndo mais se verifica em Mucuri:

ela dizia que menina muié ndo pudia aprendé leitura se ndo ia aprende
escrever carta pra namorad. [...] [E acrescenta:] o pensamento antigamente
as mae era assim, pra gente namorar num tinha o direito de sentar junto dos
namorad. Namorava era assim, os namorado chegava e ficava la e nés ca e
de vez em quando a gente oiava. (Lavadeira, 70 anos)

Ainda nesse sentido, como colocam Deleuze e Guatarri (1995), o pensamento
nao é arborecente, ele é rizomatico, se define pelo fora, pela linha abstrata, de
desterritorializacdo segundo a qual ele muda de natureza ao se conectar as outras
rizomaticamente.

Ainda que rizomético, hd dominios que o pensamento esfor¢a-se por fazer-se
arborecente. Deleuze e Guatarri apontam que o modelo da arvore dominou a
realidade do pensamento ocidental. O pensamento arborecente esta presente
fortemente no ocidente: no Brasil, em Minas Gerais, no Vale do Mucuri, no distrito de
Mucuri, na Escola de Mucuri, nos alunos de Mucuri, no povo e simbolos de Mucuri.

Deste modo, ainda de acordo com Deleuze e Guatarri,

0 rizoma € alianga, unicamente alianca. A arvore impde o verbo ser, mas o
rizoma tem como tecido a conjuncdo “e... e... e...”. Ha nessa conjuncéo
forca suficiente para sacudir e desenraizar o verbo ser. [...] A &rvore-raiz e 0
rizoma canal ndo se opde como dois modelos: um age como modelo e
decalque transcendente, mesmo que engendre suas proéprias fugas; o outro
age como processo imanente que reverte o modelo e esboca um mapa,
mesmo que constitua suas proprias hierarquias, e inclusive suscite um canal
despético. (DELEUZE; GUATARRI, 1995, p. 31-36).

Nessa direcdo nos encontramos novamente com a perspectiva do mapa, ou
seja, com o principio de cartografia, que coloca as multiplas entradas existentes no
rizoma e inclusive possibilidades de leitura. Pois como diz Deleuze e Guatarri: “o
mapa € aberto, é conectavel, em todas as suas dimensdes, desmontavel, reversivel
e suscetivel de receber modificacbes constantemente”. (DELEUZE; GUATARRI,

1995, p.22).
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7

Cartografar Mucuri é também dizer de subjetividades, de subjetividade
enquanto um rizoma que, com suas linhas: duras (molares, estratificadas,
territorializadas, atribuidas, significadas, organizadas) e de fuga (moleculares,
desteritorializantes, de fluxos, de intensidades, de multiplicidades), est4 agenciada a
tudo que nos rodeia.

A subjetividade no rizoma-Mucuri ndo se processa nos seus individuos, nem
em entidades sociais predeterminadas, uma vez que como agenciamento coletivo de
enunciacao, ela encontra-se em determinacdes coletivas-sociais de varias espécies.

A subjetividade é produzida por agenciamentos de enunciacdo, ou seja, por
conexdes signo-ideoldgicas. Como compreende Bakhtin (2010), a enunciacdo é
resposta do dialogo social, ela é social, portanto ideologica.

Por assim dizer, a subjetividade em Mucuri é produzida nos mais variados
entrecruzamentos histérico-signo-ideoldgicos. Se da a partir de uma pluralidade
infindavel de maquinas de expressao ideoldgicas: as escolas, as religides, a ordem
capitalistica, a realidade histérico-econémica de exploracdo do Vale do Mucuri. Por
todos esses equipamentos e instancias que definem maneiras de perceber o mundo.

A partir de Bakhtin (2010) e da interlocucdo com Deleuze e Guatarri, podemos
entender que as maquinas de expresséo ideoldgica refletem e refratam a realidade a
sua propria maneira. Elas definem a partir de seus sistemas de signos: palavras,
enunciados, sentidos e discursos, os modos de relagdes humanas, inclusive modos
de representacdo inconsciente. (DELEUZE; GUATARRI, 2000).

Os campos de criatividade ideoldgica existentes em Mucuri, por meio de seus
signos e o que eles comportam como possibilidade, definem modos de se acreditar,
modos de se valorizar, modos de se amar, de se desejar, enfim, maneiras de existir.

Em Mucuri e no mundo, nos orientamos a partir dos mais variados campos
de expressdo ideoldgica disponiveis, campos esses que se entrelacam e,
transvesalizados, se metamorfoseiam na temporalidade histérica e nos movimentos
da vida. Segundo Guatarri e Rolnik 0 nosso “desejo mostra-se em conexdo direta
com os mais diferenciados elementos do seu entorno que vao da familia ao cosmos”
(GUATARRI E ROLNIK, 2000, P.40)

Portanto, a subjetividade que se transborda no entre, e conecta
simultaneamente o aquém e além, se faz e se alimenta de signos, nao por signos

estaticos do objetivismo abstrato saussuriano, mas por sSignos Vivos, signos
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rizomaticos, que comportam o semiético e o material ao mesmo tempo. Segundo
Bakhtin,

nenhum signo cultural, quando compreendido e dotado de um sentido,
permanece isolado: torna-se parte da unidade da consciéncia verbalmente
constituida. A consciéncia tem o poder de aborda-lo verbalmente. Assim,
ondas crescentes de ecos e ressonancias verbais, como as ondulacbes
concéntricas a superficie das aguas, moldam por assim dizer, cada um dos
signos ideolégicos. Toda refracdo ideolégica do ser em processo de
formacdo, seja qual for a natureza do seu material significante, é
acompanhada de uma refracdo ideol6gica verbal, como fenémeno
obrigatoriamente concomitante. (BAKHTIN, 2010 p. 38)

A partir dessa perspectiva que aglomera dimensbes multiplas,
compreendemos como se tecem as subjetividades, como se narram 0S sujeitos.
Somos tecidos por uma multiddo de fios ideoldgicos que, como rizoma: duros e
flexiveis, conscientes e inconscientes, compde a trama das relacdes sociais.

Assim, por meio das reflexdes aqui desenvolvidas, de uma proposta que
primou pela complexidade que é ler Mucuri enquanto rizoma e discutir as relacdes
de producéo de subjetividades, faz-se, pelo estudo, uma proposi¢cao a revisitarmos
lugares ideoldgicos: pessoais, profissionais e sociais.

A reflexdo deste estudo apela a uma compreensado critica de como nos
situamos nas tramas do mundo e, assim, no entendimento da maneira pela qual
esse nosso ‘estar’ afeta e altera nosso entorno: subjetividades, coletividades e

histérias.
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4. CONCLUSAO

O estudo de Mucuri como rizoma, por meio de uma compreensao
esquizoanalitica que busca a complexidade, mostra-se relevante a producdo de
conhecimento para a Psicologia, pois ao problematizar realidades socio-historico-
culturais no entendimento da subjetividade, esfor¢ca-se num distanciamento de
cisbes e dogmas reducionistas. Este estudo, ao buscar a complexidade afasta-se de
nogdes que concebem a realidade de maneira estética e aproxima-se de uma
perspectiva dindmica, uma concepcdo que abre-se as transformacdes e forcas
externas que atuam e constantemente modificam a realidade e, inclusive, as
subjetividades.

Para a Psicologia torna-se proeminente por romper com a légica dicotémica:
subjetividade e objetividade, apresentando-se assim como alternativa ao saber
disciplinar, que na modernidade imperou e compartimentou o conhecimento. Em
outras palavras, abre espaco a uma perspectiva transdisciplinar que, ao
problematizar realidade, convoca a Psicologia a sua responsabilidade e
compromisso ético, politico e social.

A problematizacdo semidtica no estudo de Mucuri, mais especificamente do
signo linguistico, possibilita ainda, a partir das contribuicdes de Bakhtin, um
entendimento aprofundado dos processos conscientes e inconscientes humanos.
Pois ndo dissocia esses de sua dimensdo material. Essa compreensdo torna-se
extremamente relevante para a psicologia, pois evidencia a consciéncia e o
inconsciente, a partir de suas dimensfes socio-historico-ideologicas. Em outras
palavras, entende a consciéncia para além dos processos intrapsiquicos,
evidenciando também sua dimensdo socio-ideologica. Bakhtin, diferente de
Saussure e seu objetivismo abstrato, entende o signo como reflexo da realidade
material, que estd em constante transformacdo, se modificando a medida que se
modificam as relagdes sociais.

Assim, a dimensao signico-ideoldgica, operadora dos processos conscientes
e inconscientes, ou seja, de subjetivacéo, estd em constante transformacao, fazendo

da subjetividade um fendbmeno transindividual e transcultural.
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